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Z. pramenu

Jak FrantiSek daroval Zivot jednomu berankovi

Jeden rolnik se jednou vydal na cestu,
aby zavedl beranka k reznikovi.

Cestou potkal Frantiska. Ten hned
poznal, ze berankovy dny jsou secteny.

S tim se Frantisek nemohl smirit, vzdyt
ovce mél velice rad. Rekl si, Ze cesty
vedouci k smrti se museji prerusit.

Nabidl proto rolnikovi vyménou sviij
plast, ktery mu nedavno daroval jeden
bohaty muz.

Rolnik poznal cenu plasté a vzal si ho
Jjako vykupné za beranka.

...Beranek Zil jeste dlouho po tom, co mu
Frantisek daroval Zivot.

(Podle: Bonaventura, Leg.Maj. VIIL0).




Uvod A

Teologie Cloveéka

Teologie osvobozeni pochdzi z Latinské Ameriky. Hluboce poznamenala tvainost
cirkve na tomto kontinentu v sedmdesatych a osmdesatych Iétech dvacatého stoleti.
Méla velky vliv na cirkev i na teologii na celém svété. Dnes se setkavame s rliznymi
jejimi podobami v cirkvich tietiho svéta. Teologie osvobozeni byla nékdy piic¢inou
nespravnych vykladii i rozhodného odmitani, ale také ptedmétem vyslovné podpory.
U teologie osvobozeni se nejedna o néjaky teologicky smér, ktery se od ostatnich lisi
jen v mali¢kostech. Vychdazi ze zivota a z prace tisic obci, laiki, feholnikd, teologl a
teolozek; je to teologie lidi a jejich vasnivé angazovanosti. Teologie osvobozeni proto
nenechava lidské mysli lhostejné, jakoby se jich netykala, klade otazky a je kriticka;
zrcadli se v ni rozhodny postoj viry a politicka praxe.

Jako frantiSkanskym sestram a bratfim nam musi zalezet na poznani teologie
osvobozeni. ProtoZe v ni nachdzime nazory a postoje, které odpovidaji ddvné
frantiSkanské tradici.

Prehled B

Zé4kladni pohled

V prvnim oddilu jde o historické pozadi a o zakladni zkuSenosti, které vedly k teologii
osvobozeni. Pfi tom si bliZze objasnime zakladni pojmy teologie osvobozeni a jeji piinos
pro teologii. Potom vrhneme svétlo na novou situaci, v niz se teologie osvobozeni dnes
nachazi kviili zménénym podminkam: Zaklad cirkve se zménil; riznd uskupeni se
pokousela udélat teologii osvobozeni neti¢innou a zbavit ji obsahu.

V druhém oddilu pijde o vztah mezi teologii osvobozeni a frantiSkanskym hnutim.

V Latinské Americe povazuji svatého FrantiSka odjakziva za symbol osvobozovaciho
hnuti. Nékteré jeho zédkladni ndzory a postoje jsou podstatné pro teologii osvobozeni.



Informace C

Teologie osvobozeni a jeji aktualnost 1

Zakladni zkuSenosti 1.1

* Historické pozadi

Ve vétsiné latinskoamerickych zemi existovaly od minulého stoleti mezi statem a cirkvi
uspotadané pomeéry: patiicné ulohy byly pfesn¢ stanoveny a vzajemné oddéleny.

V mnohych situacich se nedala snadno rozlisit politika cirkvi od statni stranické
politiky. Kromé toho zde byly tendence protivici se kiest'anské vife: svoboda
jednotlivce se tak zdiraziovala, Ze se zapominalo na odpovédnost viici jinym lidem a
na povinnost zasazovat se o spravedlivé rozdé€leni statkti (= liberalismus); potom zde
bylo ptesvédcéeni, ze existujici zdkony a spolecenské poméry jsou v dnesni podobé
nezmeénitelné a navzdy platné. Nikoho nenapadlo, ze zakony a poméry mohou byt také
nespravedlivé, a proto se budou muset zménit (= positivismus).

Cirkev byla ve spolecenském vyvoji vétSinou konzervativni silou. Proto se také zasadné
stavéla proti velkym politickym hnutim, kterd vychazela z Evropy a Severni Ameriky, a
zasahovala také latinskoamerické zemé. I kdyz politickou nezavislost zadali 1 feholnici a
knézi, Ipéla cirkev jako celek vérné na pravech portugalské a Spanélské koruny oproti
osvobozovacim hnutim. To, na¢ poukdzal pro Evropu J. B. Metz ve svém dile ,,Za
hranicemi ob¢anského ndbozenstvi®, plati rovnéz pro latinskoamericky katolicismus.

,, Katolicismus u nds nejenom do sebe nepojal véc obcanské svobody, ale vzdy se proti
nim i branil. Tak zvana ,katolickd obdobi ‘v novodobych evropskych déjindach byla vzdy
obdobimi ,proti‘: Doby protireformace, protirevoluce, protiosvicenstvi, doby politické
restaurace a romantiky “ (J.B.Metz).

,.Cestné vyjimky* byly z cirkve vyludovany; povazovaly se za odpadlické hlasy, které
jsou nebezpecné systému. Ve vSech zemich Latinské Ameriky platilo patrondtni pravo
Portugalska a Spanélska, to znamenalo, Ze viechny spravni zéaleZitosti cirkve byly
v rukou portugalskych a Spanélskych kralti. Tykalo se to jmenovani biskupa, zfizovani
farnosti a také placeni misionait a farait. Lid se snazil od tohoto systému osvobodit.
Do dnesniho dne vznikaji na celém kontinentu ¢etna osvobozenecka hnuti: povstani
Indiant, otrokti a rolniki, boje za nezavislost, spontanni vzpoury s nejriznéj$imi cili,
délnicke a studentské stavky, lidové revoluce. Patronatni pravo vsak ptezilo i
osvobozenecké valky. Pouze pieslo na jiné vladce a platilo az do naSeho stoleti.
Industrializaci béhem posledni valky a po ni rostla mésta v zemich Latinské Ameriky
stale rychleji, ptredevsim v Argentiné, v Chile, v Brazilii a v Mexiku.




To mélo nedozirné nasledky. Na celém kontinentu se vytvofilo v Sedesatych Iétech
politické ovzdusi, které pozadovalo osvobozeni od ciziho rozhodovéni ve vojenské a
hospodaiské oblasti, od tzv. ,,imperialismu*, a rovnéz hluboké socialni reformy.

V téchto souvislostech musime vidét: kubanskou revoluci; podzemni boje (,,guerily*)

v Bolivii, ale také intervence Spojenych stati v Dominikdnské republice. K tomu se
ptidala silnd odborova hnuti v Chile, v Brazilii a v jinych zemich. Vyznamny duchovni
prispévek pro vuli ke zménam znamenala tzv. ,.teorie zavislosti* a vize spolecnosti, ve
které je spravedlnost zavazna.

Teorie zavislosti vznikla ze studii nékolika ekonomii, kteti se od pocatku padesatych let
schazeli v Chile. V ramci Ekonomické komise pro Latinskou Ameriku (= CEPAL)
zkoumali z povéieni OSN tézkosti, které maji zeme Tretiho svéta ve svém
hospodaiském rozvoji. Dospéli k zavéru, Ze bidu chudych zemi piisobi jejich zavislost
na bohatych primyslovych narodech.

Na tomto zdkladu nabizeli feSeni. Pozdéji byla teorie zavislosti prudce kritizovana.
Predevsim se ji vycitalo, ze piehlizi pfi¢iny, které jsou v samotnych chudych zemich, na
ptiklad zneuzivani moci elitami, které plytvanim a korupci, Gtlakem a nasilim porusuji
lidska prava. Teorie zavislosti byla napadana rovnéz z toho divodu, Ze se lidé obavali,
Ze by mezistatni smlouvy mohly brénit Siteni zdpadniho kapitalismu. Ale podstatné
zavery teorie zavislosti plati, i pfes opravnénou kritiku, s niz se setkala.

Jako reakce na tento spolecensky a politicky vyvoj byly diktatury a vojenské puce, které
koncem Sedesatych a zacatkem sedmdesatych let poznamenaly celou Latinskou
Ameriku. VSechny se odvolavaly na ,,doktrinu narodni bezpe€nosti®, ktera se vyvinula
z obavy pied komunismem v USA, a praktikovali ji zejména v Brazilii, v Chile a

v Argenting. Tisice lidi byly uvéznény, muceny, poslany do vyhnanstvi nebo prohlaseny
za ,,nezvestné™. Vytka znéla vSude stejné: ,,Nebezpeci pro rezim a pro kiestansky
hodnotovy fad*.

ZruSeni ustavnich prav a utlak, cenzura tisku a kontrola odbori, hlidani a vyfazovani
politickych stran byly prostiedky, jimiz vlady upeviiovaly svou moc. Diktatury
ptebiraly a podporovaly kapitalismus a zni€ily ob¢anskou spolecnost.

Ochotné povolovany vstup zahrani¢niho kapitadlu umoznoval velké primyslové projekty
a zaroven pusobil nezmérné zahrani¢ni zadluzeni. Prospéch z toho méli bohati, ktefi
poskytovali kapitdl a mistni bohaci, zatimco chudoba na celém kontinentu vyrazné
rostla. V dusledku zvyseni cen nafty a vysokych ziskii mnohonarodnich koncernti

v sedmdesatych 1étech zaplavily mezinarodni finanéni trh proudy dolart. To
umoznovalo provadét v disledku lehce ptistupnych a ptiznivych uvérti ambicidézni
obrovské projekty. Zahrani¢ni dluhy nesmirn¢ nartstaly, obrovské placeni urokt a
splaceni kapitalu zvySovalo spolecenskou bidu a bylo spoluodpovédné za propast, ktera
se na celém kontinentu rozevirala mezi chudymi a bohatymi.

V této fazi se prosadil hospodarsky liberalismus za pomoci autority diktatorského statu.
Vsemi silami a za pomoci mnoha penéz se ,,vytvarela® k tomu potiebnd infrastruktura:
ropnd zatizeni, silnice, lod’aiské spolecnosti, elektrarny, telekomunikaéni zatizent ...
Dnes uz neni kapitalistické hospodaistvi odkdzano na stat. Naopak: stat je ¢inén
zodpoveédnym za vSechna ekonomicka zla. Tyto ndzory dnes ovladaji cely svét a feseni
vSeho podle nich zélezi v odchodu statu z hospodaistvi; vSechno se méa odevzdat
soukromému podnikani. Tim se dajné vyfesi vSechny problémy: nezaméstnanost,
hmotna a duchovni bida, nedostatek $kol a nemocnic. ,,Svobodny trh vSechno vytesi
sdm od sebe” je ¢lankem viry kapitalismu. Existuje jakasi ,,neviditelna ruka®, ktera se
ve svobodné hie nabidky a poptavky postard o rovnovahu.

Novoliberalismus, jak se tomuto hospodarskému systému také tika, vyzaduje slepou
viru: trh je schopen obstarat pro lidi vSechno, co potfebuji. Ve skutecnosti se to jesté



nikdy nestalo, ani v dobach hospodaiského rozkvétu. Naopak: privatizace méla divoky
pribeh; vetejné statky byly prodany za smésné nizké ceny soukromnikiim doma i

v zahrani¢i, a to vedlo nutné¢ k zavislosti na mezinarodnim trhu a jeho kolisani;
pfedevsim bylo jeste vice lidi strhavano do rostouciho zbidacovani. Miliony lidi Ziji na
ulici, pod mosty dalnic ve velkych méstech, v chudinskych ¢tvrtich; pocet
nezaméstnanych a pocet opusténych déti stale roste.

Pro zastupce tohoto hospodarského systému to neni ditvodem o tomto modelu
pochybovat. Podle nich je pticinou velké socidlni bidy skutec¢nost, Ze ekonomika neni
jeste dokonale volnd a oteviena, a podléhad jest€ mnoha spole¢enskym zdkontim:
Svobodny trh jesté neni takovy, jaky musi byt.

Neoliberalismus, ktery si je jisty sam sebou, pokracuje ve své vitézné cesté svétem a
nestara se o osud miliont lidi, ktefi jsou z blahobytu vylouceni. Pravé tak malo ho
zajimaji ekologické disledky hospodaiského pokroku. V sedmdesatych 1étech se
zamesSkala historicka ptileZitost vyvinout jiny hospodatsky model (srov. UL 21).

Novy politicky postoj cirkve

Koncem padesatych let vznikl v mnohych latinskoamerickych zemich ,,socidlni
katolicismus*: Katolick4 akce a rizné organizace mladeze se odvazily k odporu proti
socialnim zlofadim. Volani po socidlnich zméndch se stalo hlasitéjsim. Tito kriticti
kiest’ané rozvijeli nové organizaéni formy; pronikali do novych spoleenskych oblasti;
sitili osvobozujici politické nazory a bojovali za lidska prava. Pak ptisel 2.vatikansky
koncil a latinskoamericka biskupska konference v Medellinu (1968). Z téchto
zkuSenosti vyrostla teologie osvobozeni.

Potom pfisla podstatnd zména politické ulohy cirkve v riznych zemich. To, co
biskupové zahdjili v Medellinu, potvrdili v Pueblu (1979). Od té doby zacali

s prorockou jasnoziivosti odsuzovat hroznou chudobu a odsouvani na okraj spole¢nosti,
které postihovaly velké ¢asti obyvatelstva. Od t€¢ doby uz jde hlasani radostné zvésti
ruku v ruce s odsuzovanim nespravedlnosti, kterou musi snaset lid, hlavné obyvatelé
venkova a d€lnici. Do zorného pole teologie osvobozeni se dosud nedostali domorodci,
afroamericané a Zeny, jako zvlastni obéti nespravedlivych struktur.

Teologie osvobozeni zkouma chudobu a bidu z dvou hledisek:

*#%  Divame-li se na chudobu mysticko-teologickym pohledem, pocitujeme
chudobu jako rouhani proti Bohu. Teologie osvobozeni vyrasta z ur¢ité zkusenosti

s Bohem. Chudoba se pfirovnava k egyptskému otroctvi, Blih tuto bidu vidi a vede k
osvobozeni (srov. Ex 2,23; 3,7-10).

S timto osvobozujicim Bohem se setkavame v chudych a vytésnénych na okraj
spolec¢nosti. Jejich situace je plodem nespravedlivého systému, ktery je proto nutné
lidi. Velka vétsina lidi se na statcich tohoto svéta nijak nepodili a je odsouzena k zivotu
ve velké chudobé a na okraji spolecnosti. Z tohoto diivodu se biskupové v Medellinu

s prorockou odvahou rozhodli postavit za chudé, rozhodnout se pro lidi, kteti jsou
vylouceni z blahobytu. KdyZ jim dava pfednost Blih, musi to délat také cirkev (srov. UL
19). Tato volba je:

e prednostni: v fadu hodnot a v postoji cirkve nalezi chudym prvni misto;



e solidarni: nesmi se zistat jen u krasnych slov, nybrz cirkev musi svym postojem
a Ciny stat na strané chudych;
¢ nevyluéna: nikdo se nemusi kvili tomu citit poSkozeny, ani bohati, ovS§em pod
podminkou, Ze oni také budou sméfovat k chudym a Ze se obrati.
,, Potvrzujeme potiebu obraceni celé cirkve ve smyslu prednostniho rozhodnuti se pro
chudé se zamérenim na jejich obsahlé osvobozeni* (Puebla:1134; srov. 1144, 711,
1165).
*#%  Na chudé se vSak nehledi jako na pfedmét, jako na lidi, k nimz se cirkev obraci,
nebo jako na véc, o kterou se starame. Chudi sami jsou soucasti nové evangelizujici a
politické sily. Jsou novym subjektem v cirkvi a ve spolecnosti: lidmi s vlastni silou a
duastojnosti, s iniciativou a odpovédnosti. Organizuji se, aby bojovali za sva prava a
evangelizuji, t.j. pfinaseji Kristovu radostnou zvést do cirkve: teprve az se
tomu, co od ni zada Jezis (srov. 1 Kor 12; Medellin 2,9; 5,15; 10,2; 12,13; 14,7-10;
Puebla 96; 485; 622; 629; 640; 1134; 1142; 1147; 1177; 1309; Santo Domingo 178 nn.,
296).

Zékladni pojeti teologie osvobozeni 1.2

® Biih na strané chudych

Teologie osvobozeni je pojeti, ze véc chudého a utlacovaného lidu je véci samého Boha.
Nespravedliva chudoba, bida, kterou trpi velky pocet lidi, neni né¢im, co se tyka pouze
politikl a hospodaiskych pracovnikil. Pravo chudych na zivot souvisi se stvofitelskou
Bozi vili a s pfitomnosti JeziSe Krista ve svéte. Je to nejvetsi vyzva, kterou nam
osvobozujici Blih predklada. Nejedna se vSak o to, abychom véci fesili za chudé nebo
jejich jménem. Vyzva spiSe znamena, zZe se mame solidarizovat s konkrétnimi
pozadavky chudych a Ze v nich mame zivit nad¢ji na svobodu.

& Zakladni otazka

----------------------------

Jak mGzeme trpicim lidem v Latinské Americe vérohodné oznamovat, ze Blih je miluje?
Jak se d4 zit vira v Boha Zivota a pravdy v souvislostech, kde vladnou sily smrti? Co
znamena vira v zivého Boha, kdyz chudi a mali, jimz podle JeziSe dava Buih ptednost,
jsou vylu€ovani ze spole¢nosti, dokonce i zabijeni? To byly zasadni otazky, které si
kladli prvni katolicti i protestantsti teologové osvobozeni. Neztratily dosud nic ze své
aktualnosti a nejsou omezeny pouze na latinskoameri¢any. Kapitalismus se prosadil na
celém svéte a proto je vyzvou kiestantim a frantiSkanské rodin€ vSude ve svéte.
Chudoba, nespravedlnost, problémy zivotniho prostfedi a mezikulturniho dialogu (viz
UL 14) jsou otazky pfitomné na celém svété. Je mozné je vyresit jen mezindrodni
spolupraci.



& Idea BoZiho kralovstvi

Bih je ten, ktery zachranuje; jeho osvobozujici jednani prekracuje pozemskou
skutecnost. Osvobozuje vSak skrze lidi a uvnitt naSich pozemskych d¢jin. To je zakladni
presvédceni teologli osvobozeni. Proto také vycitka, Ze teologie osvobozeni mluvi jako
marxismus pouze o pozemské skutecnosti a prehlizi nepostizitelnost a tajemstvi Boziho
kréalovstvi, je zcela neopravnéna. Pro teologii osvobozeni neplati, je ptili§ jednostranna
a kromé¢ toho v ni neni dost odpovédnosti za svét.

Vsechny v déjinach vykonané osvobozujici ¢iny podporuji a urychluji Bozi kralovstvi,
které Jezis ohlaSuje a zaklada. Nelezi vSak ve stejné roving: Bozi osvobozujici €in je
pfesahuje: mé definitivni podobu, kterd ptesahuje svét. To znamena proménu

v teologickém mysleni: teologie osvobozeni bere vazné povinnost kiestanti pracovat na
zmeén¢ nespravedlivych a nelidskych Zivotnich podminek.

g Prorocka zavaznost

Teologie osvobozeni bude vzdy prorockou teologii, tj. musi v Bozim jménu obzalovavat
nespravedlnost. Cinitelé, které ji kdysi vyvolaly, stale jesté existuji: po¢et chudych na
svete se nezmensil, naopak kazdym dnem roste. Cirkev se nemuze zfici ulohy
vyhlaSovat to za zradu na ¢lovéku a na Bozim kralovstvi. Proto museji stdle existovat
ktest’ané, ktefi chapou a ziji svou viru a zkusenost s Bohem jako vyzvu k osvobozovani
chudych. Nestaci proto jen litovat, Ze se ztraci pozornost k tomuto problému, protoze se
jedna o zpronevéieni se evangeliu.

* Osvobozeni jako nové paradigma v teologii

Teologie osvobozeni neni néjaky teologicky koncept, ktery uvazuje jen o nékterych
tématech. Teologie osvobozeni chce znovu promyslit a formulovat celou teologii pod
heslem osvobozeni, a to z pohledu utlacovanych, kteti hledaji svobodu a bojuji za ni.
Jedna se o celkové osvobozeni ve v§em: 0 osvobozeni osobni, citové, duchovni, ale téz
o politické, hospodarské, socialni a pohlavni osvobozeni. V tomto smyslu neni teologie
osvobozeni jen jina, nybrz také jedine¢nd mezi riznymi teologickymi proudy. Pracuje
»zdola, z odvracené strany déjin®; a pracuji v ni ,,ne-lidé* (G.Gutierrez) po boku
utlacovaného lidu a uvnitt déjinnych udalosti. Teologie osvobozeni kriticky posuzuje
kazdou teologii, ktera se spokojuje s vSeobecnymi poznatky, a nevychdzi z konkrétnich
zivotnich situaci. Veskeré mysleni stavi pied ,,jiny teologicky obzor (L.BofY). Je to
,,novy zpuisob, jak péstovat teologii“ (= nové paradigma), kritické premysleni o
osvobozujici praxi ve svétle viry (G.Gutiérrez).

Subjektem teologie osvobozeni je utlatovany lid, ,,chudi®, ve svém boji proti
nespravedlivym vladnoucim strukturam. Osvobozeni je ¢innost, za kterou nesou
odpovédnost chudi sami. Navrhuji zptisob jednani a bojuji za potfebné zmény. Chudoba
neni jen hmotna bida. Bible ji chape tak, ze jsou chudi vSichni, ktefi se stali obéti

ktefi jsou opomijeni, politicky prondsledovani a nemocni, osamoceni lid¢ ... (srov. UL
19). Jsou to lidé, kteti si svou chudobu uvédomuji a proto se jako Mojzi§ odvazuji pustit
se do osobniho a spole¢enského osvobozovani.



I mezi bohatymi nachazime urcité formy chudoby: rostouci deprese, osamocenost,
ztratu smyslu Zivota, beznad€j, neschopnost navazovat vztah ... Jako chudji, jsou 1 oni
obétmi mechanismu, které plodi chudobu a bidu. Proto je vSude nutna spiritualita
odporu, ale zaroven nad¢je, kterd pocita s pfisliby osvobozujiciho Boha. Tam, kde se
lidé shromazd’uji na zaklad¢ viry, bojuji o své mozné osvobozeni a spojuji se solidarné
s utla¢ovanymi lidmi, tam se uskuteciiuje teologie osvobozeni.

Pastora¢ni disledky 1.3

V dutsledku osvobozovacich pochodl se zménily formy pastoracni prace a dokonce i
sebepochopeni cirkve samé. VSude vznikaly biblické krouzky, mistni spolecenstvi,
sousedské spolky a svazy zemédé€lskych délnikii (campesinos), rybait, prostitutek, déti
zijicich na ulici, obyvatelé chatr¢i (slumt) ...

Vznikla téz nova forma misionaiské ptitomnosti mezi domorodci (srov. UL 18). VSude
se zaCalo uvazovat o podobach kiest'anstvi, vytvorenych béhem déjin, o kolonidlnim
dédictvi kiestanstvi a rovnéz o zpusobu hldsani evangelia v kulturnim prostiedi
Latinské Ameriky, pfi¢emz se neSettilo sebekritikou. Tyto ivahy pokracuji i dnes

v diskusich o inkulturaci viry v riznych kulturach, odliSnych i1 v rdmci jednotlivych
stati (srov.UL 17).

Teologie osvobozeni hledala dialog se spole¢enskymi védami. M¢l napoméahat
procesim pifemény. Spolecenskovédni studie poméhaly latinskoamerickym biskuptim
sepisovat kritické dokumenty bézného modelu hospodaistvi. Vznikaly ¢etné vyzkumné
ustavy, studijni a vzdélavaci domy. Uz existujici stfediska dostavala nové podnéty,
konaly se mnohé kurzy. Tématem se stavalo vSechno: Jobova moudrost a JeziSova
podobenstvi o Bozim krélovstvi, nezaméstnanost a zdravotni péce, prezidentské volby a
svétove rozSifovani kapitalismu.

,»PIjimani (= soundleZitost spolecenstvi) a ,,podil“ se stale vice stdvaly slovy, ktera
davala v§emu smysl. M¢lo to celou fadu praktickych disledki: vSude vznikaly nové
formy vedeni spolecenstvi, farni rady, diecézni shroméazdéni, velka setkani zakladnich
obci (CEB), kde se setkavaly tisice lidi. VSichni jsou zvani a pfitahovani k iniciativam,
k plénovani, k provadéni a kritickému hodnoceni aktivit cirkve. Knézi a biskupové uz
nejsou jedini, kdo se ozyva, ani nejsou sami za v§echno odpovédni; stavaji se animatory
a spojujicimi ¢lanky mezi spolecenstvimi.

Diky teologii osvobozeni se objevilo mnoho charismatickych a prorockych laiku.

V duchu Medellinu a Puebla se spojovali odpovédni lidé ze spolecenstvi, hnuti, svazli a
odbort, aby mohli kriticky a u¢inné jednat v cirkvi a ve spole¢nosti. Mnozi z nich stoji
lidovych organizaci.

Ptispévek cirkvi k demokratizacnimu procesu v nasich spole¢nostech mél velky
vyznam.



Mucednici 1.4

Tento proces promény si vSak vyzadal i vysokou cenu. Kazdy den pfipomina
latinskoamericky seznam mucednikti pamatku mladych lidi, zen, muZz{, duchovnich a
biskupii, kteti svou ucast na ném zaplatili Zivotem.

Mnozi z nich byli ¢leny frantiSkanské rodiny a museli zemfit proto, ze se ukazali byt
solidarni s véci Bozi a s véci chudého lidu. Ve svych bohosluzbach slavime pamatku
téchto sester a bratii a tak zlistavaji stale pfitomni na cesté viry svého lidu.

Nov¢e objeventi cirkve 1.5

Bez piehanéni mizeme fici, Ze teologie osvobozeni uvedla latinskoamerickou cirkev do
pohybu. Na mnoha mistech vedla k opravdu novému objeveni cirkve, ke znovuzrozeni
cirkve. Vira a kiest'anska angazovanost se dala zit jinym zptisobem: po boku chudych
proti chudobg, solidarné s témi, kdo byli z hospodafstvi a z politiky vylucovani, ve
spojeni s témi, kym se pohrdalo. Duchovni i laici a také biskupové a kardindlové
ptichazeli tam, kde cirkev nebyla pfitomna viibec nebo téméf viibec. Byla to doba
pastoracni tvotivosti a prorocké odvahy, politické svatosti a duchovniho rtstu, které Sly
do hloubky.

Tato obnova vyvolala velmi mnohé¢ iniciativy: formy inkulturace (srov. UL 17) mysleni
a pfitomnosti mezi Indidny, ¢ernochy, mezi Zenami a mensinami. Teologie osvobozeni
neukazovala porozuméni pouze pro socialni problémy, nybrz také s tictou pfijimala
domorod¢ kultury, kulturu ¢ernochi, zen, lidovou zboznost, i kiest'anska a nekiestanska
vyznani.

Timto zptsobem vyrostlo z kofenti teologie osvobozeni né€kolik riznych teologickych
proudt, domoroda teologie, feministicka teologie, biblicka teologie, teologie, zabyvajici
se souvislostmi mezi virou a hospodaistvim a dokonce teologie Zivotniho prostredi.

Teologie osvobozeni v novych,
zménénych podminkéach 1.6

Od samych pocatkti dochazelo kviili teologii osvobozeni ke konfliktim, k odporu a
pronasledovani. I dnes jesté trvaji tyto jevy v cirkvi a dokonce i1 uvniti frantiSkanské
rodiny. Neda se popfit, ze tu a tam byla v teologii osvobozeni zastavana stanoviska
neudrzitelnd nebo Skodici vife. Teologieosvobozeni sama k tomu mozna ptispéla tim, ze
nepfipustnym zplisobem zjednodusSovala slozité vztahy. Spole¢nost nelze jednoduse
délit na utlacovatele a utlacované. Také nckteré teologické formulace by mohly byt
piesnéjsi a je nutné je hloubé&ji objasnit:
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,,Socidlni a politické osvobozeni nesmi v Zadném pripadeé prekryvat konecny a radikalni
smysl, tj. osvobozeni od hiichu, protozZe to miizeme dosahnout jen odpustéenim a Bozi
milosti* (G.Guttiérez).

Tato teologické otazka vSak nehrdla v Zadném sporu témét Zadnou ulohu. Konflikt
vyvolala hlavné politicka rozhodnuti a dalsi spole¢enské namitky. Odpiirci teologie
osvobozeni trvaji na ,,statu quo®, t.j. chtéji zachovat spolecnost takovou, jaka je. Maji
odliSnou pfedstavu o tom, co ma cirkev dé€lat a co znamena frantiSkanské charisma
uprostied hluboké socialni nespravedlnosti.

Kontrolu (politickou) maji dnes vice ¢i mén¢ v rukou opét konzervativni kruhy. U
mnoha lidi a spolecenstvi to vedlo ke zklamani a ztrat€ odvahy. VétSina se opét hlasi

k soukromé religiozité, kterd podporuje kapitalismus. Vira nema co pohledavat ve
spolecenské a politické problematice. Timto smérem ukazuje téz politika jmenovani
biskupti a volby ve vétsin€ biskupskych konferenci a také nékteré dokumenty Svatého
stolce. Plati to rovnéz i pro brazilskou biskupskou konferenci, svétové znamou pro svou
pokrokovou linii. Cirkev schvaluje Siroce zalozeny program, ktery znovu klade vétsi
diraz na vnitini obraceni jednotlivce a odsouva do pozadi spole¢enské podminky. (=
Nova evangelizace). Dava prednost kultufe a zdrzuje se pozadavki na hluboké
spolecenské zmény.

Ugast véficich na cirkevnim Zivoté se omezuje pouze na liturgickou oblast: bohosluzby
a modlitebni shroméazdéni maji mit zivejsi, pratelstéjsi a radostnéjsi podobu. VyZzaduje
se vyrazng&j$i pritomnost ,.kiest'anskych hodnot™ v kulturni oblasti. To jsou jisté velice
pozitivni zalezitosti, ale nestaci, aby v zivoté cirkve nebo spole¢nosti zpisobily
skute¢né ,,sdileni a spolutcast™. Tradicni pfesvédceni, ze vlastnim subjektem je klérus,
zUstava nezménéné. Ostatni stranky spolecenského Zivota (politicka solidarita, zvladani
hospodaiskych, socialnich, ekologickych, sexualnich a specifickych, s pohlavim
souvisejicich problémil) se zcela vynechévaji, pifipadné se na n¢ odpovida velmi
jednostranné nebo dokonce soucitnym pousmanim.

V mnoha cirkvich a spolecenstvich je mozné pozorovat tnavu byvalych vedoucich
osobnosti a ,.kritickych kiestani*.

Systematické podezirani a pronasledovani teologie osvobozeni ovliviiuje Zivot
spolecenstvi a chovani biskupti. Angazovani kiest'ané jsou zklamani, ze nenastaly jimi
ocekavané spolecenské zmény. Zhrouceni socialistickych systémil a pochybovéni o
utopiich hraji pfitom mensi ulohu nez to, Ze se kapitalismus ukéazal odolngjsi, nez se
ocekavalo, a dokonce se jesté vice rozvinul. Piesto vSak teologie osvobozeni ziistava
pro mnoho lidi nejdilezitéj$im pramenem inspirace. Spolecenstvi, iniciativy, pastoracni
rady, biskupové, celé diecéze a mnozi teologové a teolozky se ji nechédvaji vést dale.
Mnozi kiestané a kiest'anky vytvareji uzké spojeni mezi virou a politickou
angazovanosti; otevien¢ nebo ve skrytu se proto odvazuji konfliktu s instancemi moci a
penéz. Potieba teologicky o tom uvazovat se pro mnohé, véetné¢ mnoha frantiskani a
frantiSkanek, stala existencialni otazkou.

Mnohé je vSak znejistilo: konzervativni kurz, ktery v uplynulych letech nastoupily
usttedni cirkevni instance; snizeni pastoracni horlivosti v mnoha spolecenstvich;
neuspéch socialistickych pokusti v Latinské Americe, (konec nikaragujské revoluce a
strnulost kubanského rezimu); neodvolatelny krach vychodoevropskych rezim;
predevsim vSak zmény celosvétovych hospodatskych pomért (srov. UL 21). Z toho
plyne, Ze teologii osvobozeni je tieba nové zhodnotit a jeSté rozhodnéji uplatiiovat. Tuto
snahu vyviji celd fada center a spolkii v mnoha zemich Latinské Ameriky.

Utinky se uz pocituji na celém svété. My sami citime potfebu teologii osvobozeni
zastavat, samoziejmé sebekriticky, aniz bychom vSak pfitom zapominali na jeji pravé a
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ptvodni zaméry. Tématem zlstava evangelium a obrat ve spolecnosti, vira a zasazovani
se za chudé.

,, Pokud ma z tohoto obdobi Latinské Ameriky a cirkve néco ziistat, za co by se lidé
zasazovali i nadale, pak je to prave toto rozhodnuti (pro chudé), pramen nikdy
neutuchajici lasky, stézejni bod nové evangelizace kontinentu. Toto rozhodnuti by mélo
zaroven byt zakladem nasi spirituality, naseho nasledovani Krista, ktery je cesta,
pravda a zivot“ (Jan 14,6) (G.Gutiérrez).

., Chudi této zemé, chudi tohoto kontinentu, jsou prvni, kdo pocituji naléhavou nutnost
tohoto evangelia radikalniho a dokonalého osvobozeni. Zakryvat to by znamenalo je
podvadet a klamat“ (Jan Pavel I1., list z dubna 1986 brazilské biskupské konferenci).

Frantiskanské hnuti a hledani osvobozeni 2

FrantiSek a Klara:
symboly osvobozujici cirkve 2.1

Pted mnoha lety vyhléasil Dom Helder Kédmara svatého Frantiska za symbol
osvobozujici cirkve a za ochrance chudych. Neni ndhodou, Ze pravé frantiSkani a
frantiSkanky se ztotoznovali s osvobozujici praxi a s ivahami, které se timto
osvobozovanim zabyvaly.

Nejenom v Latinské Americe, nybrz také na jinych kontinentech ptispivali

k uskutectiovani a prozivani cili teologie osvobozeni. FrantiSkanské charisma
podporuje tvotivost a uvédomeélou tcast v nich. Leonardo Boff konstatoval, ze
frantiSkéni se nemuseji pro chudé rozhodovat, maji-li zit to, co hlasa teologie
osvobozeni; staci, kdyz radikalnim zpiisobem ziji své frantiSkdnské charisma.

Od frantiSkant a frantiSkanek dostala teologie osvobozeni mnohé podnéty: inspirovala
se praci, zivotem a myslenkami téch, kdo zili zivotem po vzoru svatého Frantiska a
svaté Klary, a proto se chudym cele vénovali. Je mozné dokonce mluvit o
frantiSkanském zptsobu, jak zit a praktikovat teologii osvobozeni. Pfipomenime, ze
néktefi nejvyznamnéjsi zastupci teologie osvobozeni jsou ¢leny frantiskanské rodiny,
napft. Leonardo Boff. Sestry a bratfi frantiSkanskych spolecenstvi dobte znali ideje
teologie osvobozeni a aktivné€ i angazované je prosazovali. Silu teologie osvobozeni
nenajdeme v knihach, které napsali teologové, nybrz spiSe v kazdodenni spiritualité
mnoha lidi a obci. Jedna se pfitom o tyto otazky a oblasti:

® Politika a hospodaistvi

Frantisek zil v dobé¢, kdy jen malo lidi mé€lo ptistup k tomu, jak bude usporadan
politicky a hospodatsky zivot. Miizeme vSak ptece najit n€které aspekty, které mohou
byt rozhodujici i dnes.
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Tak FrantiSek a jeho bratii odmitali pfijmout spole¢enské a hospodaiské vedouci
funkce. Stiedovéké méstské staty sveétovaly totiz ¢asto urady financnich spravc,
sekretait a vedoucich oddéleni feholniklim, protoze méli povést davéryhodnych
tfednikd. Pravé to viak Frantisek pro své spoleGenstvi zasadné odmital (NR 7). Hned
od pocatku bylo tieba zabranit vS§emu, co vedlo do blizkosti pen¢z a moci. FrantiSek
naopak vyhledéaval praci nejnizsich lidovych vrstev a utikal se k zebrote, kdyz nedostal
mzdu. Jeho odpovéedi na bidu a na zakladni potieby bylo sourozenectvi, ne mrtvé a
usmrcujici penize:

,,Jeden druhému at's ditvérou projevuje své potieby, aby ten mu obstaral. co je tieba a
tak mu poslouzil. A kazdy at miluje a zivi svého bratra, jako matka miluje a zZivi své
dité* (NR 9).

Pro samotnou politickou oblast vycerpal FrantiSek v§echny moznosti pfimého vlivu,
kterych se mu dostalo. Tak piSe vSem ,, starostiim a radnim, soudcim a vladciim na
celém svete “, aby pomohli vytvaret lidsky potadek, ktery vychazi z myslenky Bozi
pritomnosti a Vtéleni. VEétsi politické proroctvi, nez je ,,List vladciim lidu* si neumime
predstavit. Jenom se musime snaZit porozumét jazyku, ktery dnes jiz nechapeme.

V souvislosti s Bozim Vtélenim, s vano¢nim svatkem, chce FrantiSek piispét k vydani
zakont ve prospéch chudych lidi a v§ech tvort (srov. 2. Cel, 200, LegPer 14).
Zkusenosti své viry vyuzil FrantiSek pro své politické a socidlni jednani zptisobem,
ktery ptedjimé zakladni postoje dnesni teologie osvobozeni.

* Zmény Zivota a zpitsobii mysleni

Na prvém mist¢ se FrantiSek citi sourozenecky spojen se v§emi zivymi tvory. Zna bidu,
kterou musi mnozi trpét; rozhoduje se byt solidarni se vSemi lidmi, zvIasté vSak s témi,
kdo jsou na okraji spolecnosti. ,, Pan dal mne, bratru Frantiskovi, abych takto zacal
delat pokani: kdyz jsem jeste vezel v hiisich, zdalo se mi nesnesitelné hrozné, mel-li
jsem se setkat s malomocnymi. Proto sam Pan mé dovedl mezi né a prokazoval jsem jim
skutky milosrdenstvi. A kdyz jsem od nich odchdzel, pak to, co se mi zdalo hrozne,
promeénilo se mi v radost pro dusi i télo. Potom jsem uz dlouho nevahal a opustil jsem
svet“ (ZFr 1; NR 9; srov. 1. Cel, 17; srov. UL 19).

Z tohoto textu mizeme vyvodit alespon tfi zakladni poznatky:

*#%  FrantiSek si uvédomuje, Ze je Bohem povolan, tj. jeho zkuSenost viry ma veliky
rozsah, obzor jeho pochopeni neni délitelny a je naplnén milujici Bozi ptfitomnosti.
FrantiSek naprosto neni muzem ,,pouze* viry, ani Zddnym prorokem a jiz viibec ne
socialnim reformatorem; je basnikem a mystikem.

*#%  Jeho spiritualita a jeho mystika ho neoddéluji od lidi, od jejich bolesti a trapeni.
Naopak, jeho prostota mu dava schopnost solidarniho jednani (milosrdenstvi), které
pusobi pohorsSeni ve srovndni s tim, co plati ve spolecnosti, ve které Zije.

*#%  Tato zkuSenost ho privadi ke zméné jeho socialniho stanoviska ,,... a opustil
svet .

FrantiSek odesel z méstanského ,,svéta“ a tim také opustil zptisob mysleni, odpovidajici
vzmahajicimu se assiskému méstanskému stavu; odvratil se od logiky tfidniho
smysleni, od piehlizeni socialni bidy, od bohatstvi a moci, od drzeni majetku a od
pfipravenosti pouzivat nasili. FrantiSek a Klara zac¢ali novy Zivot; plni radosti se poustéli
do véci, které se v logice ,,svéta®, ktery opustili, zdaly nepatficné a nesmysIné.
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* Sourozenecké spolecenstvi s chudymi

,, Otec chudych, chudy Frantisek, citil s kazdym chudasem jako se sobé rovnym. Nemohl
vidét chudsiho, nez byl sam. Ne z touhy po marnivé slave, nybrz ze skutecného soucitu
(1 Cel 76).

Frantiskovi nejde jen o solidaritu s chudymi, chtél by pro chudé¢ a s chudymi zit, chtél
by byt jako oni a byt jejich bratrem. Nejvice si ptal a touzil vstoupit do $lépé&ji chudého
Krista, coz ho zcela logicky vedlo k chudym a malomocnym. Chce s nimi zit spole¢né
v sourozeneckém spolecenstvi. Dokonce vyZzaduje, aby kazdy jeho bratr prozil svou
dobu noviciatu u malomocnych. Pro chudé to znamena opravdové osvobozeni, které jim
vraci dustojnost a sebeuctu. Frantiskdnské hnuti se od svych poc¢atkli nepovazuje za
svaz, pecujici o chudé, nybrz hleda osvobozeni chudych, véti v chudé a spojuje se

S nimi.

® Vize a praxe zménéného svéta

Jako mirumilovny a nenasilny ¢loveék se FrantiSek chysta zit ve svém bratrstvu jako

v alternativé k panujicimu systému. V Assisi urcuji spoleensky Zivot dvé spolecenské
ttidy: Slechtici neboli ,,maiores* (= vys$si) a zbohatli mé$tané mésta, tzv. ,,minores* (=
niz8i). Vedle nich tam je velké mnozstvi chudych, ktefi nemohou do ni¢eho mluvit ani
nemaji co jist.

Proti tomuto pofadku stavi FrantiSek potfadek novy: sourozenectvi, které vychazi

z evangelia (srov. Mk 10 a Mt 10), zivot disledné solidarity s chudymi, ktery neni nikde
doma, ale je vzdy na ulici nebo na okraji spolec¢nosti. Tato vize byla pro Frantiska tak
rozhodujici, Ze ji az do nejmensich podrobnosti prozival a trval na ni ve své Reholi
(srov. NR 14 a 16).

FrantiSek zaklad4 novou formu Zivota, ktera odpovida logice Boziho kralovstvi. Toto
kralovstvi se pfedev§im poznd z toho, Ze je chudym zvéstovano ,,radostné poselstvi‘
(srov. Lk 4,18; 7,22). Tento zplsob zivota je uplné jiny, nez socidlné-politické zméeny,
které potfebuje nase doba.

FrantiSek vyjadiuje tuto zménu stanoviska télesnymi projevy a symboly: odklada své
meéStanske Saty a vraci je svému pozemskému otci; voli si poustevnicky $at, ale i ten
brzy odklada a spokojuje se Satem podobnym pytli, ktery nepfipousti zadné spolecenské
zatazeni. Objima a stard se o Zebraky a o malomocné; ke svému stolu zve i zlodgje;
polibek pozdraveni a polibek pokoje se mu stavaji znamenim pratelstvi a blizkosti.
FrantiSek nechce pouhou socidlni spravedlnost, zdd4 konkrétni a zitou solidaritu.

® Tvoiivost a pouZivani pokojnych prostiedkii

Frantisek a Klara ¢elili nespravedlnosti své doby s politickou jasnoziivosti a tvorfivosti,
moudfe a odvazné. Kdyby dnes Zili mezi ndmi, zcela jisté by své sestry a bratry,
feholniky i laiky povzbuzovali, aby se odvazovali zasahovat v nesnadnych a
konfliktnich spolecenskych zménach.

Legenda o vlku z Gubia ndm ukazuje, jak zachdzi Frantisek s tézkym konfliktem.
Vsimnéme si, Ze tento konflikt mé nejen osobni, ale také strukturalni raz. FrantiSek
ukazuje, ze nelze problém skryvat nebo potlacovat. Neni ani mozné tesit ho ,,zvenku®,
jen jako neztcastnény pozorovatel. Musime problém zacit fesit, pficemz se nesmime
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nechat strhavat city; musime se rozhodné stavét na stranu ohrozovanych lidi. Nase
solidarita s chudymi nés pfivede ke konfrontaci s modernimi ,,vlky*: s nespravedlivymi
hospodaiskymi utlacujicimi systémy, s politickymi rezimy a autoritaiskymi vladami,

s policisty se sklonem k nésili, s obchodniky s drogami, se soukromymi armédami a

s neonacisty, s etnickymi skupinami, které spolu vedou valky, tedy se vSemi politickymi
a socialnimi silami, které ohrozuji zivot a potlacuji lidskou svobodu.

Nasili a agrese Casto nelze vyiesit konkrétni politickou ¢innosti jednotlivet. Agrese ma
v sob¢ néco totalitniho. Plodi ji pud sebezachovy a sebeprosazovani ¢loveka. Projevuje
se v rodinnych, ve spolecenskych a v erotickych vztazich; Casto se projevuje ni¢ivym
postojem vii€i vécem a ptirod€. Existuje také strukturdlni nasili, které se projevuje

v nelidskych pracovnich podminkéch, v agresi vii¢i zenam, v oslavovani moci, v oblasti
utlaku citového a psychologického, etnického, politického, hospodarského atd.

V mnoha zemich jsou v zivotnich podminkach zen nepfijatelné a nelidské skryté
tézkosti, na které si Zeny zvykly; patii k jejich kazdodennimu Zivotu a k jejich kulturni
tradici. Politickym a frantiSkanskym tukolem je také tyto tézkosti objevovat je a ménit.
Zatim Zeny v Latinské Americe rozvijeji svou vlastni teologii osvobozeni.

Vyzvy teologie osvobozeni
k frantiSkanskému hnuti
- nove zplsoby jednani 2.2

Teologie osvobozeni si uvédomila nutnost hledat nova pole plisobnosti i formy
osvobozujici ¢innosti a pritom neztratit z o¢i rozhodnuti pro chudé. Odbory a strany sice
castecné ztratily vliv, zato vSak jiné akcni skupiny ziskaly vétsi politickou silu a
spoleCensky vyznam: ekologické hnuti, feministické hnuti, hnuti lidové a bezzemkd,
hnuti etnickych mensin a domorodcii, mezinarodni mirové hnuti; Amnesty
International, Greenpeace, feholnici, cirkevni sluzby (pastorace za lidska prava,
pastorace déti ulice, Zen, zeméd¢lskych délniki, Justitia et pax ...).

Tato hnuti jsou dobfe organizovana a vyvinuly Gspésné pracovni metody v oblasti styku
s vefejnosti. Proto je jejich pfispéni vyznamné pro novou orientaci politického zivota.
Pokud se jejich zajmy neomezuji pfili§ vyluéné na urcitou skupinu nebo spolek, mohou
se spojit k praci na dilezitych socidlnich zamérech. Mnozi muZi a Zeny

z frantiSkanského hnuti, ktefi se ztotoziuji s teologii osvobozeni, nasli v téchto
skupinéach a hnutich dilezity rdmec pro svou ¢innost.

Tyto organizace vystupuji proti vzristajici lhostejnosti a netecnosti ve spolecnosti a
kladou zéklady nové politické kultute. Protoze tato hnuti svadéji dohromady politické
aktivisty, viidce lidovych a ekologickych hnuti, umélce, hudebniky, intelektualy a jiné
lidi z rznych socialnich vrstev, vznikd nova spolecna sila, jejimiz nositeli jsou
pracovnici riznych védnich oborii, povolani a ndbozenskych vyznani. Nova pracovni a
politicka pole ¢innosti se oteviraji rovnéz pro ty, které vede frantiSkanské charisma:
,»Nova socialni hnuti radikalné kritizuji politickou moc, manipulaci a korupci této moci.
Konecny cil socidlnich hnuti neni prevzeti moci, nybrz vytvoreni nové politické moci, a
to odspodu, od zdkladu ... Alternativy, které vychazeji z této nové obcanské spolecnosti,
nejsou néjakymi kratkodobymi alternativami svobodného trzniho hospodarstvi ...
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Nejedna se tedy o alternativu k trhu, nybrz o vytvoreni alternativni logiky trhu *

(P.Richard).

Abychom proménili na ¢innost inspiraci, vychéazejici z viry, k tomu nepotiebujeme

zadné zvlastni nastroje. Mély by se vyuzit politické cesty, které jsou k dispozici. Ty jsou

v kazdé zemi odlisné. V demokratickych zemich jsou to politické strany, sdélovaci

prostiedky, lidova hnuti, instituce na obranu lidskych prav, Zenska hnuti, mensSinové

spolky, nevladni organizace, Spojené narody a jiné mezinarodni organizace.

., Vyzva globalné myslet a mistné jednat pro nas znamend diirazné vyzvani snazit se

pretvaret novy svet ... Pri setkani v Riu (behem vrcholného ekologického srazu v cervnu

1992 v Brazilii) jsem si proto lépe uvédomil, jak velky potencial, ale také jak velky dluh

ma nase frantiskanska rodina, pokud se tyka vyrazné pritomnosit v srdci nasi zemé ...

Nase spoluprace se Spojenymi narody se drzi praktické logiky: Nabizi nam moznost

pripojit se k lidem dobré viile a odstranovat na svété nespravedlnost a utrpeni. Spolecné

musime délat to, co nemiize dokazat jeden clovek samotny, nebo jen jedna vétev nasi

frantiskanské rodiny, “ (Hermann Schaliick ve Spojenych narodech v New Yorku 27.

listopadu 1993).

Bylo by to velké selhani, kdybychom nevyuzili rozumné a organizované politicky vliv,

ktery miize mezinarodni frantiSkanské hnuti vykonavat pfi prosazovani konkrétnich a

dosazitelnych cilii. Takové chapani nachazime téz jako zéklad v Generalnich

konstitucich fddu MensSich bratii:

,, Velka cast lidi Zije dosud v bide, nespravedinosti a utlaku, a proto se bratri maji se

v§emi lidmi dobré viile zasazovat za obnovu spolecnosti ke spravedInosti, k osvobozeni

a k miru ve vzkriseném Kristu, promyslet priciny jednotlivych situaci a odpovidajicim

zplisobem se zucastnovat na projevech lasky, spravedinosti a mezinarodni solidarity *

(¢l. 96, §2).

Nema-li politicka ¢innost zlistat bez i¢inku a mé-1i se dojit ke spolecnému jednéni a ke

spolupréaci s ostatnimi spole¢enskymi silami, je tfeba splnit tyto predpoklady:

*#% hluboké frantiSkdnské a mystické citéni,

**%  znalost nejdilezitéjsich frantiskanskych textu,

*#%*  osobni motivace a ptiprava,

*#%* dobra znalost historického a hospodaiského vyvoje spolecnosti,

*#%  znalost konkurujicich uskupeni, konfliktli a z4jma,

*#%  smlouvy (Umluvy) s riznymi organizacemi,

k4% provazanost s lidmi a skupinami odlisnych socidlnich vrstev a zemi,

*#%  pohyblivost a schopnost komunikovat na mezikulturni a mezinarodni urovni.

Z toho plynou postoje a perspektivy jednani:

*A%  yystup ze systému, ktery plodi tolik chudoby,

*#%  sblizovani s chudymi, jak ho pfed nami zili FrantiSek a Kléra,

*#%  zaClenéni mezi lid jako privodci na cesté, ktefi solidarné s lidem sdileji viru,
symboly, religiozitu, nad¢ji na osvobozeni,

*#%  spoluprace s lidovymi hnutimi, abychom do nich vnaseli svou viru a své charisma,

% opétné objevovani hodnot smétujicich k Zivotu, odieknuti se marnotratného
konzumu, zadvazek chranit stvoteni, rozvijeni spirituality stvofeni.
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Zavéry 2.3

Diky teologii osvobozeni a jeji oddanosti véci Bozi a véci chudych, diky jejim
mucedniktim, prorokiim a basniktim, diky ¢lentim frantiSkanské rodiny mizeme dnes
hledé¢t na kiestanstvi jinyma o€ima. Piesto vSak pro cirkev a pro vSechny frantiskany a
frantiSkanky stale existuje nebezpeci, ze se piestanou o chud¢ zajimat.

Jsme si védomi, Ze 21.stoleti potiebuje vic nez kdy jindy lidi a ndbozenské vzory,
proniknuté hlubokou a zdravou spiritualitou, lidi, ktefi dovedou spojit svatost zivota
s politickou svatosti, lidi, jejichZ vira vyrostla v boji proti vSem formam odlidsténi,
jejichz etické jednani je prihledné a ktefi v sob€ nosi velkou nadéji. Takovi lidé nam
pfipominaji Frantiska a Klaru, slouzi nam za ptiklad a vybizeji nés k ¢innosti.
Ptedstavuji silu smyslu a odporu ve spolecnosti, ktera jakoby ztratila smysl pro
solidaritu a pro nejhlubsi lidské hodnoty.

Jako synové a dcery Klary a FrantiSka nesmime pfitom ztracet z o¢i svétovou cirkev.
Jde o to, aby se celé lidstvo seslo u jednoho stolu v Bozim kralovstvi.

Cirkevni a frantiSkanské prameny

Bible Ex 1-3; 2,23; 3,7-10; Mt 5,1-12; 10;
Mk 10; Lk 4,16-30; 7,22; 1 Kor 12

Cirkevni dokumenty Puebla 96; 485; 622; 629; 640; 711;
1134; 1142; 1144; 1147, 1165, 1177,
1309
Medellin 2,9; 5,15; 10,2; 12,13; 14,7-
10
Santo Domingo 178 nn; 296
Jan Pavel IL.: Dopis brazilské
biskupské konferenci z dubna 1986;
Promluva v Santa Cecilia, Mexiko,
1979

FrantiSkanské prameny 2 Lvvl; Lk; NR 7; 9; 14; 16; KIC 14;
ZFr; K1O; 1 Cel 17; 76; 2 Cel 73; 84;
87; 200; 1. An; 4. An; RehKl VI.,3;
LegPer 14; Kv 21; LM VIIL6

Mezifrantiskanské dokumenty Re¢ generalniho sekretate OFM
Hermanna Schaliicka v OSN v New
Yorku 27.tijna 1993; Generalni
konstituce fadu MenSich bratfi ¢l. 96,
§2

OFM-OFMCap-OFMConv

OSC (Klarisky)

OSF (TOR)

OSF(SFR)

Doplnky

Pozn.: Udaje o pramenech mohou téastnici kurzu doplnit.
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Cviceni D

1. cviéeni:

Prectéte si text o utlaku v Egypté a o povolani MojZziSové (Ex 1-3); Lk 4,16-30 a Mt
5,1-12.

Otazky:

1. Jaké povinnosti vyplyvaji z téchto mist v Bibli s ohledem na angazovanost za chudé
a proti nespravedInosti?

2. Co jsme dosud udélali? Co jesté mame délat?

2. cviceni:

Legenda o vlku z Gubbia

1.krok:
Pozorujme skutecnost, v niz Zijeme.

Otazky:
1. Jaké znate situace utrpeni a nespravedlnosti?
2. Jaké konflikty se vyskytuji ve vasem okoli?

Piectéme si pribéh o vlku 7 Gubbia:

V dobe, kdy svaty Frantisek dlel ve meste Gubbiu, objevil se v gubbijském kraji
preveliky, hrozny a divoky vk, ktery poziral nejen zvirata, ale i lidi, takZe vsichni
méstané méli strach, nebot’ se casto priblizoval k méstu. Kdyz vychazeli z mésta, vsichni
chodili ozbrojeni, jakoby Sli do boje; a presto prese vSecko se mu nedovedli ubranit,
kdyz se s nim setkali samotni. Ze strachu z toho vlka doslo az k tomu, Ze se nikdo
neosmeéloval vyjit z mésta. Proto svaty Frantisek ze soucitu s lidmi toho mésta rozhodl
se vyjit ven na onoho vika, ac ho méstané vsi moci od toho odrazovali. Kdyz se
poznamenal znamenim svatého krize, vysel se svymi druhy ven z mésta. Vsecku svou
duveru skladal na Boha. Kdyz se druzi bali jiti ddle, ubira se svaty Frantisek k tomu
mistu, kde vik byl. A hle, pred ocima mnoha méstanii, kteri prisli, aby uzreli tento div,
vyjde receny vik proti svatému Frantiskovi s otevienou tlamou. Kdyz se k nemu
priblizoval, ucinil svaty FrantiSek nad nim znameni krize, zavolal ho k sobé a rikal:

., Pojd’ sem, bratie viku. Jménem Kristovym ti poroucim, abys necinil zlé ani mné, ani
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nikomu jinému. “ Podivna véc: jakmile svaty FrantiSek ucinil kiiz, hrozny vik zavrel
tlamu a prestal bezet. Na dany rozkaz prisel krotce jako beranek a ulehl si svatému
Frantisku k noham. Tu k nému svaty Frantisek promlouva: ,, Bratre viku, ty délas mnoho
Skod v téchto koncinach a dopustil ses prevelikych zlocinii, kdyz jsi hubil a zabijel Bozi
tvory bez Boziho dovoleni; zabijel jsi a poZiral nejen zvirata, ale, opovazil ses zabijet a
hubit lidi, ucinéné k BozZimu obrazu. Pro tohleto jsi hoden Sibenice jako nejhorsi zlodej
a vrah. Vsichni lidé proti tobé kiici a reptaji a celé toto mésto je ti nepratelske. Ale ja
chci, bratre viku, ucinit pokoj mezi tebou a jimi. Ty jim nebudes ublizovat a oni ti
odpusti vsechnu tvou minulou kiivdu a ani lidé, ani psi té uz nebudou prondsledovat. *
Po techto slovech vik posuiiky téla, ocasu a usi a uklanenim hlavy ukazoval, zZe prijimad,
co svaty Frantisek rika, a Ze to chce zachovavat. Sv. Frantisek rekl: ,,Kdyz tedy se ti,
bratre viku, libi uzavrit a dodrzovat tento pokoj, slibuji ti, Ze se postaram, aby ti od lidi
tohoto mésta byla trvale, co ziv budes, davana vyzZiva, takze uz nebudes mit hlad, nebot
vim dobre, Ze vSechno to zlé jsi udelal z hladu. Protoze ti vymohu tuto milost, chci,
bratre viku, abys mi slibil, Ze nikdy nebudes skodit Zadnému clovéku ani Zadnému
zvireti. Slibujes mi to? *“ A vlk uklanénim hlavy dal zrejmé znameni, Ze slibuje. Svaty
Frantisek pravi: ,, Bratre viku, chci, abys mi dal ujisténi o tomto slibu, abych v néj mohl
duverovat. “ A kdyz svaty Frantisek vztahl ruku, aby prijal to ujistént, zvedl vik predni
nohu a krotce ji vlozil do jeho ruky na znameni jistoty. Tu tedy svaty Frantisek rekl:

,, Bratre viku, poroucim ti ve jménu Jezise Krista, abys Sel beze strachu se mnou potvrdit
tento pokoj ve jménu Bozim. “ A vik jde poslusné s nim jako tichy berdanek* (Kv 21).

Otazky:
1. Co tento text ik4?
Kdo vystupuje v tomto vypraveéni?
Co se dé€je mezi jednajicimi ucastniky?
Jak se dé popsat skuteCnost, z niz text vychazel?
2. Jaké pocity davaji najevo jednajici tcastnici?
Proc¢?
O jaké konflikty a zajmy se tu jedna?
Na jakém zékladé se zde objevuji?
3. Co délé Frantisek?
Co tika?
Jaky postoj zaujima vici jednotlivym ucastnikim?
Jaky pomér vznika mezi FrantiSkem a obyvateli Gubbia?
A jaky s vlkem?

Interpretujte tento text do soucasnosti

Otazky:
1. Co tika tento text nam dnes?
2. Jaké zaujimame postoje vuci tém, kdo jsou za konflikty odpovédni a vici
obétem?
3. Jak mazeme prispét k tomu, abychom pomohli nasi spole¢nosti osvobodit se od
konfliktt?
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3. cvideni:

Nasledujici text je pokus aktualizovat list sv.FrantiSka vladcim naroda do dneSni

situace:

©00000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000

Vsem, kdo na Sirém svété maji moc
kraltim a prezidentlim narodi
kanclétliim a ministrim
¢lendm parlamentu a

odbornikiim
feditelim a spravnim radam

a vSem, ktefi budou ¢ist tento list

pieje

bratr FrantiSek

vas§ maly a bezvyznamny sluzebnik

pokoj a dobro

Néco musite zahrnout také

do své politické perspektivy:
jistotu

7e nas vSechny ¢eka smrt

Proto vas prosim
s veskerou uctou, které jsem schopen
nezapominejte na Boha
kdyz pracujete politicky
Dejte se vést Bozimi ptikdzdnimi
kdyz uspotradavate svét

Protoze vSichni
kdo nechéavaji Boha
upadnout v zapomenuti
a nedbaji na jeho piikazy
budou Bohem zapomenuti.

A v okamziku smrti

vSechno upadne do nicoty
o ¢em si nékdo mysli

ze to drzi pevné v rukou

A ¢im vice védéni a moci
n¢kdo nahromadi

a proti jinym pouZzije
o to vice bude muset trpét
v pekle

vvvvvv

politického jednani
viditelné vnimame

v symbolu chleba a vina

v pfipomince toho

svatého Téla a Krve JeziSovy

v pfijimani lasky, ktera

se daruje v jeslich

kde se Buh stavi

na stranu chudych a slabych

chovanim, které se zfika

moci a vlady.

To mate vefejné uplatiiovat
znamenimi kterd jsou vidét a slySet
v zékonech a norméch
v strukturéach a institucich
v ¢innostech tfedniki a organt.

Vasim zamérem ma byt:
podpora veiejného uznavani
Bozi lasky a oddanosti
vuci lidem

Jemu bud’ chvéla a dik
nejen od jednotliveil
nybrz od celého naroda
Nebot’ jen kdyz vzhlizime k nému,
mizeme opravdu lidsky Zit.

Nebudete-li to d¢lat
budete muset skladat ucty
pted Bozim soudem

Kdo tento list uchovava
a jim se fidi

at’ vi

ze Bith mu pozehna.

(Aktualizoval A.Rotzetter)
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Uloha:
Napiste podobny list odpovédnym politikiim své zemé.

Pouziti v praxi E

1. pouZiti:

KdyZ navstivil v Mexiku v roce 1979 méstskou ¢tvrt Santa Cecilia, pievzal papez
Jan Pavel I1. osobné jeden z ustfednich bodi péce teologie osvobozeni:

---------------------------------------------------------------------------------------------------------

.S velkou radosti jsem touzil po tomto setkani, protozZe se s vami citim solidarni a
protoze vy, jako chudi, potrebujete zvldast mou bdeélou pozornost. Hlavnim ditvodem je:
papez vas ma rad, protozZe mate predni misto u Boha. Kdyz Buh zaloZil svou rodinu,
cirkev, myslel na chudé a potrebné lidi. K jejich vykoupeni poslal svého Syna, ktery se
chudy narodil a mezi chudymi Zil, aby nas svou chudobou obohatil (srov. 2 Kor 8,9)
(Promluva v Santa Cecilia, AAS LXXI, str. 220).

Otazky:
1. Do jaké miry je v tomto textu obsazeno to hlavni z teologie osvobozeni?

2. Do jaké souvislosti stavi papez cirkev a lidstvo?
Jaka je souvislost mezi spasou a lidskym $téstim?

2. pouZiti:

Shriite asi do 10 vét zakladni pojmy teologie osvobozeni.

Otazky:
1. Do jaké miry v tom poznévate své frantiSkanské povolani?
2. Jak se da pisobit proti ztrat¢ odvahy a skli¢enosti chudych v duchu sv.Frantiska?
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K zamysleni

Zalm 126

Az prijde ten den,

kdy zazari nase vitézstvi
Jjako svétlo v noci

bude to jako sen.

Budeme se smat a zpivat radosti.
Ostatni narody o nas budou rikat:

,, Pan s nimi ucinil velké véci. *

Ano, on s nami cini velké veci;
proto se radujeme uprostied utrpeni.

Pane, rozlamej retézy ponizeni a smrti,

Jjakos to ucinil v nadherném ranu svého Vzkriseni.
Dej, at' ti, kdo v slzach

rozsevaji setbu spravedlnosti a svobody,

v radosti sklizeji pokoj a smireni.

Ti, kdo v slzach vychazeji jako poslové tvé lasky
se vrati se zpévem radosti,

protoze budou svédky,

Jjak nenavist bude tvou laskou

premoZena na tvém svete.

Zefanja Kameeta
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