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Z. pramenu

Distojnost chudych

., Kdyz Frantisek videl chudsiho, nez byl
sam, zavidel mu a zacal zavodit s touto
chudobou, kterd mu upirala prvenstvi, a

obaval se, aby ho ten druhy neprekonal
(2. Cel 83).

Jednou prisel chudy, nemocny muz tam,
kde Frantisek na apostolskych cestach
kazal. Otci bylo jeho dvojnasobného
trapeni - totiz chudoby a nemoci - lito, a
tak se s druhy rozhovoril o chudobe.

Zatimco on mél s tezce trpicim hluboky
soucit, jeho druh rekl: ,, Bratie, on je
opravdu chudy, ale snad neni v celém
okoli nikdo, kdo by si vic pral bohatstvi
nez on. “ Svétec ho ihned pokaral. A kdyz
bratr priznal svou vinu, Frantisek mu
naridil: ,,Odloz habit, jdi za nim, padni
pred chudym na kolena a priznej svou
vinu! A poprosis nejen za odpustéeni, ale
také o jeho modlitbu! “ Bratr uposlechl,
dostiucinil a vratil se. Svétec mu pak
pravil: ,,Kdyz vidis chudého, bratre,
vidis v nem jako v zrcadle naseho Pdana
a jeho chudou Matku *

(2. Cel 85).




Uvod A

Aspekty chudoby

Otazka ,,chudoby* patii mezi nejdalezitéjsi témata, o néz se béhem cirkevnich déjin
bojovalo, pficemz zdkladem byl Zivot chudého JeZise a jeho kdzani na hote. To
povazovali za smérnici prvni kiestané, ktefi meli spolecny majetek (Skutky 2 a 4),
poustni otcové, mniSskéd hnuti, hnuti chudoby a Zebravé fady ve 12. a 13.stoleti,
charitativni feholni spolecenstvi v 19.stoleti, vyvoj katolického socidlniho uceni za Lva
XIII. a kone¢né biblicky podlozené rozhodnuti pro chudé, vychézejici z Il.vatikdnského
koncilu. V kazdé dobé se setkavame s kiestany, ktefi chtéji nasledovat Jezise co
nejdislednéji, coz se vZdy vice mén¢ shoduje s radikalni formou dobrovolné chudoby.
Musi nam vsak byt jasné, ze pod ,,chudobou je mozné rozumét rizné véci. Na prvém
misté je chudoba vynuceny stav, trapeni, které je tfeba prekonat.

Je to téz dobrovoln¢ zvoleny idedl, ctnost, prostiedek k dosahovani vétsi osobni
svobody, kterd patii k Gsili o dokonalost.

Jak se méni hospodarska a spoleCenska situace, méni se i chapani tohoto idealu. Dnes si
uvédomujeme, Ze se tento idedl vykladal vétsSinou bez ohledu na lidi, kteti musi denné
zit a trpét v chudobg. Jezis vsak se obraci prave k témto chudym.

Prehled B

Evangelijni rozhodnuti'

Tento Ucebni list ma tfi ¢asti. VSechny pojednavaji o chudych, k nimZ se Frantisek a
Klara obratili.

V prvni ¢asti se zabyvame chudymi nejdiive v dneSnim svété, potom v Bibli a kone¢né
ve stiedovékych podminkach a souvislostech.

Ptednostni rozhodnuti pro chudé.




V druhé¢ Casti nas nejdiive zajima spolecenska a hospodaiska situace ve 13. stoleti. Na
tomto pozadi se pokousime pochopit zdkladni zkuSenost FrantiSka a Klary: jejich
zpusob nasledovani chudého JeziSe a zpiisob nasledovani JeziSe prvnimi bratry a
sestrami.

rowr

V treti ¢asti shrnujeme nékteré zakladni perspektivy.

Informace C
Chudoba 1
Chudoba a chudi koncem 20.stoleti 1.1

e Spolelenska, politicka a hospodarska rovina

ro~r

Ke konci dvacatého stoleti mnohokrat vzrostl pocet téch, kdo musi zit ve vynucené
chudobé¢. Zaroven bohati stale vic bohatnou. Stéle se zvétSuje propast mezi
prumyslovymi narody a zemémi, které jsou klasifikovany jako zem¢ treti kategorie

(,, Tteti svét“ ). Osm nejbohatsich pramyslovych naroda (G 7) * a podobné i bohati
v tzv. zemich Ttetiho svéta, se natolik soustieduji na své vlastni z4jmy a problémy, ze
se viibec neobjevuje vyhled na spravedlivé svétové hospodaiské uspotradani. Pi{jmy
jsou vSude nespravedlivé rozdéleny.

Nespravedlivé obchodni podminky mezi Severem a Jihem vedou ke stéle se
zhorSujicimu zbidacovani zemi tfetiho svéta.

Jesté pred primyslovou revoluci okolo roku 1750 byly rozdily v Zivotni Grovni mezi
zemémi, kterym dnes fikame rozvinuté a témi, které oznacujeme za nerozvinuté, velice
nepatrné. O pouhych sto let pozdéji se situace siln¢ zmeénila a propast mezi obéma
skupinami zemi se zacinala otevirat. Kolem r.1850 byl v primyslové rozvinutych
zemich piijem na hlavu * od 150 do 170 dolari. Dnes maji m&si¢ni pfijem na osobu

* Toto oznaleni nelze chapat geograficky, ale jako hodnoceni hospodaiské. Jsou jim minény
hospodatsky méné rozvinuté a nerozvinuté zeme.

? Francie, Italie, Japonsko, Kanada, Némecko, Ruska federace, USA,Velka Britanie.

* Ukazatel hospodatského rozvoje pii srovnavani jednotlivych zemi. Je to podil &istého p¥ijmu statu,
déleny poctem jeho obyvatel.



mezi 6.000 a 32.250 USD, zatimco v nejchudsich zemich je to stale kolem 420 USD na

hlavu. V roce 1970 byl tento vztah 40:1. Zdivodnovalo se to mimo jiné dobytim a

podfizenim cizich zemi evropskymi kolonialnimi velmocemi. Z d¢jin je zndmo: penize

pfinaseji prostiednictvim troka dalii penize. Proces hromadéni kapitalu® se tak az
dodnes urychluje. Pomoci kapitalu se dale rozviji technologie®. Tim se pramyslové

nerozvinuté zemé dostavaji ve stale rostouci mite do zavislosti na bohatych zemich a

tak se stavaji chudymi. Vyvoj probih4 nerovnomérné a nespravedlivé, bohatstvi jednéch

jde na tkor chudych.

Jako penize plodi penize, tak chudoba plodi chudobu. Podle skandindvského narodniho

ekonoma R. Nurskeho to jinymi slovy znamend, Ze chudi jsou chudi, protoze jsou

chudi. Jejich pfijmy jsou prili$ nizké, aby mohli néco uspofit. Proto nemohou ani
investovat, to znamena jejich tovarny starnou nebo upadaji. To zptsobuje, Ze nemohou
dost vyrobit (= produktivita), aby mohly existovat a zajistit si budoucnost. Disledkem
toho jsou nizké mzdy a tak se kruh uzavira.

Ze ,,Zpravy o vyvoji lidstva 1992 rozvojového programu Spojenych narodi (UNDP):

**% na 20% nejbohatSich pfipada 82,7% a na

**% na 20% nejchudsich jen 1,4% svétovych piijmu;

*#%  bohaté zemé disponovaly v r. 1960 ptijmy, které byly tficetkrat vyssi, nez ptijmy
chudych zemi, v r. 1990 se tento pomér zdvojnasobil. Bohaté zem¢ maji majetek
Sedesatkrat vyssi, nez chudé zemé.

20% chudého obyvatelstva na svéte se podili

**%  jenna 0,2% pljcek od obchodnich bank;

*** pa 1,3% mezinarodnich investic;

**% na 1% mezinarodniho obchodu;

**% na 1,4% mezindrodnich piijma.

Chudé¢ zemé vitbec nemaji piistup

*#%  k avéram: stézi si mohou vypujcit penize;

*#% ke kapitadlu: nemohou si vytvofit zadny vlastni majetek;

*#% k technice: nemohou rozhodujicim zptisobem zlepsit své vyrobni postupy.

Severni zem¢ maji ve srovnani s rozvojovymi zemémi devétkrat vice védci a technicky

vyskoleného personalu a dvacetctytikrat investic v oblasti technologie.

Zijeme v nespravedlivém svété. Pravo kazdého ¢lovéka na patiiénou vyzivu, jak ho

uvadi ¢lanek 25 prohldseni o lidskych pravech, zlistava teorii. Skutecnost vypada jinak:

*xk - 25% svétového obyvatelstva ma nadbytek vyzivy nebo aspon dostatek;

##% 5% se stravuje relativnd dobie (2500 az 2800 kalorii’ ), ale jejich vyzivé chybi
dostatek Zivocisnych bilkovin;

**% 20% se nachazi na hranici 2500 kal na den a jejich vyziva nema dost zivocisnych
bilkovin;

**%30% svétového obyvatelstva je podvyziveno;

*#% 10% lidi tohoto svéta chronicky trpi hladem.

**% 'V Evropé se konzumuje rocné na osobu 70 kg masa, zatimco ve Stiedni Africe je
to pouze 1 kg.

***  Evropan spotiebuje za rok 100 litrii mléka, zatimco Peruanec jen 10 litrt.

> Hromadéni penéz nebo hmotného majetku, jako budov, strojii a pady, které Ize vyuzit k produkci
dalsiho majetku.

% Poznatky, které 1ze pouzit a vyuzivat ve vyrobnich postupech.

’ Jednotka energie, zejména energie tepelné (mnoZstvi tepla).



Souhrn: 60% svétové populace trpi podvyZivou rizného stupné. Odhaduje se, Ze roku
1980 zemfelo na podvyzivu 16 milioni déti mladsich 5 let.

., Zatimco velka masa lidi postrada dosud to nejnutnéjsi, nékteri lidé, a to i v zemich
méné vyvinutych, ziji v nadbytku nebo plytvaji hodnotami. Prepych a bida jsou vedle

.....
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postradaji jakoukoli moznost osobni iniciativy a odpovédnosti a Ziji casto v Zivotnich a
pracovnich podminkach nedustojnych ¢loveka“ (GS 63).

Bohati ¢asto pohlizeji s obavami na rtst chudého obyvatelstva a angazuji se

v kampanich planovani porodnosti. Nebo také pfipominaji, ze bohatstvi ptidy je
omezené. JenZe jediny obyvatel severni Ameriky spotiebuje tolik energie jako

otk 2 Evropané,

**% 55 Indd,

*#% 168 Tanzanijcl,

*#% 900 Nepalcti.

70% chudych obyvatel Zem¢ spotiebuje:

*x% 15% energie,

*x% - 30% obili,

**%  dostava 18% vynosu z obchodu,

**%  ylastni 8% pramyslu,

*x% - yydavaji 6% za zdravi

*#% avlastni 17% vyprodukovaného majetku (= hruby spolecensky produkt).

Papez Jan Pavel II. v Kanadé¢ tekl: ,, Chudy Jih bude soudit bohaty Sever. A chudi lidé a
chudé narody budou soudit ty, kteri zadrzuji jejich majetek a na vikor ostatnich si pro
sebe hromadi imperialisticky monopol hospodarské a politické prevahy “ (z promluvy
v Edmontonu 17. zafi 1984).

Miliarda déti Zije v chudych zemich. Tam

*H%  kazdé ctvrté dite trpi hladem,

*#% - dveé z péti déti nemohou chodit do Skoly,

*H%k - Ctyri z péti déti ziji ve venkovskych usedlostech, kde neni pitna voda,

*H%k - Ctyfi z peti déti nemaji zddnou 1ékatskou péci.

e Pocet obyvatel
Podle udaji Spojenych naroda stoupl pocet obyvatel na svéte roku 1992 na 5480
milionti. Roku 2000 se odhaduje pocet na vic nez 6000 milionti. Béhem tohoto
desetileti se o¢ekava primérny rast 97 miliont, viibec nejvyssi v déjinach lidstva.
Tento zvéEtSujici se rlst obyvatelstva a ibytek bohatstvi plidy vyusti do ekologické
svétove katastrofy, pokud se ihned néco nepodnikne. Jediné rovnovaha mezi poctem
obyvatelstva, spotiebou a rozvojem umozni odstranit chudobu, ohrozujici zivot, a
pfitom neznicit zaklady Zivota.
0 30 miliont. Z 95 miliond déti, které v zemich Ttetiho svéta dochazely v roce 1988 do
Skoly, 25 milionti nepostoupilo do ctvrté tfidy, coz je 26%. NejpostiZzenéjSimi oblastmi
jsou: Latinska Amerika, Karibik a Jizni Asie. Ve stejné dob¢ vzrostl pocet chudych lidi,
zijicich pod zivotnim minimem (= absolutné chudi), v Africe ze 166 na 273 miliony, v
Asii z 662 na 737 miliony, v Latinské Americe ze 130 na 204 miliony.
., V kazdem pripadé musime pranyrovat hospodarské, financni a socidalni mechanismy,
ktere, trebaze je lidé usmérnuji, piisobi téemer samovolné tak, ze upeviiuji bohatstvi
jednéch a chudobu druhych* (Jan Pavel 11., SRS 16).



Jinymi slovy, v sou¢asném hospodarském uspotradani, které Latinskd Amerika oznacuje
za ,,bezuzdny kapitalismus*, musi platit ucet mizejici sttedni stav a vrstvy s niz§imi
piijmy.

Vyvolavat souboj mezi tak nerovnymi skupinami lidi a oblastmi, by znamenalo totéz,
jako pftipustit boj mezi vlky a ovcemi. Z kazdého souboje vychazeji vitézové 1 porazeni.
,»Svobodné trzni hospodaistvi® nutn€ posiluje a obohacuje ty, kdo maji penize. Nutné
téz oslabuje a ochuzuje jesté vice ty, kdo mohou spoléhat jen na svou pracovni silu.
Tato nespravedInost se stala nejvétsi vyzvou lidstvu. Cim je na svété vétsi
nespravedlnost, tim vétsi jsou politické a spoleCenské nepokoje. Svét, kde roste luxus a
bohatstvi malého mnozstvi, zatimco velka vétSina upadé do stale vétsi chudoby a bidy,
je svétem bez budoucnosti. Takovy vyvoj diive nebo pozdéji dospéje ke znicujicimu
vybuchu.

V Latinské Americe poklesl piijem chudych ve velkoméstech mezi r.1980 a 1990 o
10%. Zaroven se piijem nejbohatsich zvysil o 15%.

Také ,,Zprava o vyvoji lidstva 1992 Organizace spojenych narodi nam ukazuje svét,
ve kterém se stale zvétSuje propast mezi chudymi a bohatymi. ,,Propast nerovnosti se
prohlubuje, jak uz jsme vidéli, v neposledni fad¢ stale vice z toho diivodu, jak se
domnivame, Ze se prosadil neoliberalni hospodaisky model (srov. UL 21).

o Dalsi nasledky chudoby
1992 vyzvali latinskoamericti biskupové v Santo Domingu vSechny kiestany
kontinentu, aby otazku ,,chudoby* chéapali komplexné;ji:
., Mysleme predevsim na vSechny trpici: na nemocné, staré, na osamocené, na opusténé
deti. Hledme také na ty, kdo se stali obetmi nespravedinosti: na ty, kdo Ziji na okraji
spolecnosti a na ty nejchudsi, na obyvatele periferii velkomést, na domorodce a
Afroamericany, na zemédelské delniky a na vsechny, kdo nemaji Zadnou pudu, na
nezameéstnané a lidi bez pristresi, a konecné na zZeny, na jejichz prava se nehledi.
Oslovuji nas také dalsi formy utlaku: nasili a pornografie, obchod s drogami a
narkomanie, terorismus a unosy lidi a dalsi zavazné problémy “ (SD 17).

Chudi ve Starém zakoné 1.2

Pismo Svaté je bohatou mozaikou tradic a pojeti viry. Nenajdeme tam jednotnou
,teologii chudoby*®, zato vSak zasadni vyroky o chudobé¢. Samotné pojmy, které se
uzivaji pro chudé, ukazuji mnohotvarny obraz:

V plivodnim jazyku Bible, v hebrejstiné, jsou chudi ti:

*#%  kdo potiebuji pomoc;

*#*  kdo bojuji o preziti,

**%  jimz chybi to, co je tfeba aby vzbuzovali uctu, ktefi nejsou ani vzneSeného rodu,
ani mocni, ani vzdélani a proto se jimi pohrda, jsou vykofistovani a vystaveni
nespravedlnosti téch, kdo maji patfi€éné mocenské prostiedky.

Postaveni chudych vyjadiuji ve Starém zakon¢ jesté i jiné pojmy. Pieklad do fectiny,

Septuaginta, a do latiny, Vulgata, vedou do jinych kultur. RGzné zivotni situace

chudych se zde odrazeji v jinych pojmech.



Recky pieklad Starého zakona nam nabizi tii kli¢ova slova. Chudi jsou:
*#%  ti, kdo musi pracovat, aby zili;
*#* 11, kdo k zivotu potiebuji pomoci druhych;
**% utlaCovani, které trapi starosti.
V latinském prekladu Bible se objevuji vyrazy, popisujici chudé, jako:
*#%  ti, kdo malo vyrabéji (egenus);
*#%  pottebni, ktefi nemaji zadné bohatstvi (inops);
*#% télesn€ poskozeni, ktefi museji zebrat (mendicans).
Z teologického pohledu zde rozezndvame na prvni pohled dva opacné proudy:
*#%  Hmotné bohatstvi a zdravi jsou jistym znamenim Boziho poZehnani; proto
chudoba a nemoc jsou znamenimi Bozi kletby (srov. Lv 25,21; Dt 28,8).
Toto pfesvédceni trva v nékterych teologiich dodnes. Sociolog Max Weber v tom vidi
duchovni zaklad d&jinného uspéchu kapitalismu protestantského razu.
*#%  Proti tomuto pojeti se stavi prorocka tradice: Byt chudy je vlastnost
spravedlivého. Chudi jsou Bozimi milacky. Za n¢ se bezpodminecné zasazuje.
,, Bude mit soucit s nuznym ubozdkem, ubohym zachrani Zivot (Z 72,13);
., Vykoupi je z iitisku a od ndsili, jejich krev mu bude drahocenna* (Z 72,14).
Chudi nemohou oc¢ekévat pomoc od jinych lidi. Maji jedinou nadéji: Boha.
V pozdé¢jsich spisech Starého zakona a potom také v Novém zakoné se nazyvaji
»anavim Jahve*, Bozi chudi (srov. Magnificat a Blahoslavenstvi).
Podle pisatele knihy Deuteronomium vyvoli si Bih vzdy ty nejslabsi, posledni,
neplodné, bezmocné. ,, Dovol, prosim, Panovniku, jak bych mohl Izraele vysvobodit?
Muij rod je v Manasesovi nejslabsi a ja jsem v otcovském domé nejnepatrnejsi“ (Sd
6,15).
Prorok Izajas vyslovuje Jahveho kritiku bohatych: ,, Béda tem, kteri pripojuji diim
k domu a slucuji pole s polem, takze nezbyva zadné misto, jako byste jen vy byli usedlici
vzemi* (Iz 5,8). Podle Boziho planu nesmi byt v Bozim lidu chudy ¢lovék. Ve
skutecnosti v§ak budou chudi stéle, totiz chudi v disledku hiisnych struktur, zchudnuti
vlastni vinou a poskozeni od pfirody a ranami osudu. K nim se musime pftiblizovat
s otevienym srdcem: ,, Potiebny ze zemé nevymizi. Proto ti prikazuji: Ve své zemi
ochotné otvirej ruku svému utisténému a potrebnému bratru* (Dt 15,11; srov. Mt
26,11; Mk 14,7; Jan 12,8). Prave¢ tito chudi budou na konci dédit zemi (srov. Mt 5,3).
Bih povysuje chudé jen proto, Ze jsou chudi. Proto obracet se k chudym a spravedlnost
nemds lamat svij chléb hladovemu, prijimat do domu utistené, ty, kdo jsou bez
pristiesi? Vidis-li nahého, obléknout ho, nebyt netecny k viastni krvi? ** (Iz 58,7). Zalmy
jsou vétsinou zpévy chudych, kteti volaji a Btih je vyslysi.

Jezi$ a chudi 1.3

Izrael byl v Jezisové dobé kolonii ovladanou Rimany, ktefi uréovali cely spolecensky a
hospodatsky zivot. Existovali vykotistovatelé a vykotistovani. K tomu pfistupovala
ttidni spolecnost uvnitt samého zidovského naroda: Veleknézi, rada starSich a ucitelé
zakona na jedné strané, chudi, utiskovani a nevzdélani, ananvin, na stran¢ druhg. Jim se
Jezi§ vénoval zcela mimoradné.



Veleknézi pochézeli z knézské Slechty a z bohatych rodin. Byli ufednimi zastupci
nabozenstvi, byli odpovédni za chram a za bohosluzby. Chramovy kult byl zarovein
hospodarskym podnikem, ktery ptinasel veleknézim politickou, ndbozenskou a finanéni
moc. Napft. vSichni zidé¢, vetné téch, ktefi zili v ciziné a jichz bylo hodn¢, museli po
dvanact let platit rocni chramovou dan, ktera podle piepoctu na dneSni ménu Cinila asi
dva denni pfijmy (srov. Lk 18,12; Mt 23,23). K tomu pfidejme obétni dary a almuzny
bohatych (srov. Mk 7,11; 11,15; 12,41-44; Jan 2,13-22).

Saduceové také pochazeli prevazné ze Slechty, n€kteti dokonce z vyssich knézskych
vrstev. Jejich tllohou byl také chramovy kult (viz vyse), nékteti se vSak vénovali
vykladu Pisma. Teologicky byli konzervativni a odmitali viru ve vzkiiSeni mrtvych,
existenci andélti a duchti. Politicky spolupracovali s fimskou okupa¢ni moci a méli

z toho vyznacné vyhody.

Stars$i byli laici ze Slechtickych rodin a jejich tlohou bylo vést lid.

Ucitelé zakona byli rovnéz piivodem laici. Méli troji Glohu: dale teoreticky rozvijet a
ptizplsobovat casovym okolnostem vyucovani Zakona, které se opiralo o Mojzistv
zakon; méli zaky vyucovat Zakonu; méli vyhlasovat pravo v soudnich jednanich.
Farizeové tvoftili nejvétsi ¢ast uciteltl zdkona. Jejich ndzev znamena ,,odd€leni®,
protoze se odd¢lovali od laikil v jakémsi feholnim svazku. Chtéli brat Mojzisiv zakon
velice vazn¢ a zachovavali ho do nejmensich podrobnosti, az doslovné. Predevsim brali
vazné predpisy o Cistoté. Pfani zlstavat ,,Cisti” je vedlo k tomu, ze se vyhybali stykiim
s lidmi pochybné povésti. Chudi byli kvili své neznalosti Zakona v o€ich farizet
ménécennymi, hii$niky, odpadliky od viry, bezboznymi (srov. Lk 18,9; Mt 9,10; Lk
15,1-2; Jan 7,49). Piesto méli na lid velky vliv, a to prave tim, ze v nich probouzeli
pocity viny a ménécennosti. Vytykalo se jim, ze se pod rouskou zboznosti na tkor
prostého lidu obohacovali (srov. Mt 23,25-28; Mk 12,40; Lk 11,39;16,14). Na rozdil od
saducet véfili ve vzkiiSeni.

Zeloti (horlivci) byli politickym osvobozeneckym hnutim. Véfili, ze Biih zasahne do
déjin jen tehdy, kdyz podniknou vSechno mozné, aby svrhli fimskou okupacni moc.
Prostiedkem osvobozeni by mélo byt i nasili a teror. Odmitali s¢itani lidu a placeni
dané a byli velmi oblibeni u prostého lidu. S odvolanim se na Jubilejni rok (srov. Lv 25)
chtéli majetek nove rozdélit a obrovské dluhy odpustit. Na zac¢atku zidovské valky (65
po Kr.) disledné ni¢ili vétitelim seznamy dluzniki, aby chudé osvobodili od jha
bohatych.

Shriime to: Lid oc¢ekaval, Ze Bith zméni b¢h déjin a prosadi své Kralovstvi. Tim by se
m¢l zahdjit vék spravedlnosti, miru a blahobytu, jak to ptedpovidali proroci. Obyvatelé
zemg, pohrdani a zanedbavani svymi duchovnimi viidei, byli dezorientovani. Chudi
neméli zddnou nadé€ji na lidskou podporu ani prostiedky, aby svou situaci sami zménili.
V této situaci, kdy chybélo vedeni a orientace, vystoupil Jezi§ Nazaretsky, muz

z chudého lidu, z pohrdané Galileje, z Nazaretu, odkud podle minéni vedoucich vrstev
z Jeruzaléma, nemohlo pochdzet nic dobrého. JeZis vidél, Ze tento lid je jako ovce bez
pastyte a tak se ucinil ,,dobrym pastyiem® (Jan 10,11-12; srov. Ez 34,11-31) a chudi a
drobni lidé v n¢j zacali skladat nadéje.

LukaSovo evangelium klade Marii na rty pisen té nadéje, ktera zacina JeziSem: Vladaie
svrhl s trGinu a poniZené povysil, hladové nasytil dobrymi vécmi a bohaté poslal pry¢

s prazdnou. Jezi§ pfichdzi na svét mimo sporddané domy mésta v jeskyni, ktera slouzila
za Utulek pastyiiim a dobytku. Stafec Simeon vidi v JeZiSi znameni, které je dané

k padu i k povstani mnohych, k padu téch, kdo Ziji v nadhete a k povstani ponizenych.
Na pocatku svého vetejného piisobeni sdm Jezis§ vysvétluje smysl svého zivota: , Prisel
do Nazaretu, kde vyrostl. Podle svého obyceje vesel v sobotni den do synagogy a
povstal, aby cetl z Pisma. Podali mu knihu proroka Izajase; otevrel ji a nalezl misto,



kde je psano: ,Duch Hospodinuv jest nade mnou, proto mne pomazal, abych prinesl
chudym radostnou zvést; poslal mne, abych vyhlasil zajatcum propusteni a slepym
navraceni zraku, abych propustil zdeptané na svobodu, abych vyhlasil léto milosti
Hospodinovy. * Pak zaviel knihu, dal ji sluhovi a posadil se; a oci vsech v synagoze byly
na néj upreny. Promluvil k nim: , Dnes se splnilo toto Pismo, které jste prave slyseli. *
Vsichni mu prisvédcovali a divili se sloviim milosti, vychadzejicim z jeho ust. A Fikali:
,Coz to nent syn Josefirv? “““ (Lk 4,16-22). Co potom Lukas dale vypravi, je prave to, o
¢em zde byla tec: Jezis se disledné zasazuje o chudé, slabé, obétované, poskozované.
Nakonec za to zaplati svym zivotem.

Také ostatni evangelia kresli pfiblizné€ stejny obraz. JeZiSe pfedstavuji jako ¢loveka,
ktery nema kde slozit hlavu, ktery se disledné stavi na stranu chudych. Kdo ho chce
nasledovat, musi se zfici vSech mySlenek na majetek a s nim vyhledavat spolecenstvi

s chudymi (srov. Mk 10). Chudi, placici, slabi, pronasledovani a vykofistovani maji
zakusit a védét, Ze ,,jejich je kralovstvi nebeské*, utécha, Zivot, spravedlnost, zemé i
cely svét (srov. Mt 5).

Po JeziSove smrti a po zkuSenosti, Ze presto vSechno je Zivy, zacinaji kiest'ané
uvazovat, co vSechno se jim vlastn¢ ptihodilo. Zjist'uji, Ze se da vypravet a veétit
mnohem vic, nez jenom jednotlivé ptibéhy uzdravovani a nového Zivota. VéEii, ze Bih
se zasadné ptiklonil k lidem, zv1asté k malym a chudym. ,, Velebim te, Otce, Pane nebes
i zemé, Ze jsi tyto véci skryl pred moudrymi a rozumnymi, a zjevil jsi je malickym *“ (Mt
11,25).

V¢ii a vyznavaji, Ze Jezi$ od prvniho okamzZiku svého narozeni aZ po své vydechnuti na
kiizi demonstruje Bozi ptiklon k chudym. Dokonce mluvi o tom, Ze Biih se stal
clovékem. Ve ,,vtéleni®, v tom, ze ,,se stal clovékem* se symbolicky dotykame vSeho,
co 0 Bohu mtizeme fici. Bith se vydava do nejvétsich hlubin lidi: mezi nepatrné a
chudé, mezi zotrocené a odsouzené. Z toho diivodu se bude pozdé¢ji mluvit o
,prednostnim rozhodnuti* Boha pro chudé. Biblicky hymnus proto opévuje dokonce, ze
Bih ,,zmafil sam sebe®, ,,vyprazdnil®, ba v Jezisi ,,se zniCil*. Recké slovo ,,kenosis*
nedovedeme ani piiméfené prelozit. Rozhodné to vSak ma znamenat, ze Bih se lidem
zcela daroval a jen tak zlistdva sam sebou. V uvedeném hymnu slySime doslova:

., Zptisobem byti byl roven Bohu, a prece na své rovnosti nelpél, nybrz sam sebe zmaril,
vzal na sebe zpiisob sluzebnika, stal se jednim z lidi. A v podobé clovéeka se poniZil,

v poslusnosti podstoupil i smrt, a to smrt na krizi“ (Flp 2,6n).

Chudi ve stredoveéku 1.4

Ma-li cirkev ve §lépéjich JeZiSovych byt cirkvi chudych, musi brat ohled na rizné
spolecenské souvislosti. Abychom pochopili, v jakych souvislostech vidél chudobu
sttedoveky Clovek, a tedy také svaty FrantiSek z Assisi, musime rozliSovat tyto véci:
Chudoba se jevi Casto jako protiklad ,,rytiFstvi® nebo ,,vojenského stavu* (=
bellatores). Chudi, na jejichz strané stoji Biih a také Frantisek, jsou ti, kdo nemaji
zbrang, a jako bezbranni stoji proti vojenské moci a ¢asto jsou jeji obéti.

**%  Chudoba vystupuje jako protiklad ,,bohatstvi“. Prav€ doba, v niz Zil Frantisek, je

formovana timto protikladem. Revoluce obchodu vytlacila nejvétsi ¢ast obyvatelstva na
okraj, do chudoby a bidy. Chudji, pfi nichZ stoji Biih, a také Frantisek, jsou ti, které
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poskozuje moc penéz a hospodaiské zajmy a kteii jsou az piili§ ochotné obétovani
investicim, rozvoji a kapitalu.

*#%  Chudobu musime vidét jako protiklad ,,moci®“. Chudi, na jejichZ stran¢ stoji Bith a
také FrantiSek, jsou tedy ti, ktefi nesméji nic fici a ktefi jsou vylouceni z rozhodovacich
procest; ti, ktefi stoji bezmocné pred tim, jak se s nimi naklada.

**%  Chudoba je protiklad ,,mé§t’anstva‘. Chudi, pfi nichz stoji Biih a také Frantisek,
jsou cizinci, zahrani¢ni délnici, ktefi maji jen tolik prav, kolik jim ptiznaji; které
zavolaji, kdyz je potfebuji a propusti, kdyZ jsou nadbytecni.

*#* Chudoba je protikladem ,,aristokracie*. Dnes tato kategorie uz témét ani
neexistuje, ma vsak pfece urcity vyznam. Chudi, pfi nichZ stoji Biih a také Frantisek,
jsou pak ti, ktefi jsou bez jména a vaznosti: nizsi vrstvy obyvatelstva, nevzdélani,
kriminalnici, prostitutky.

*#%  Chudoba ma téz urcity vztah k oblasti ,,zdravi®. Chudi, pti nichz stoji Bih a také
FrantiSek jsou nemocni duchovng, dusevné a télesné.

**%  Konecné je zfejma souvislost mezi chudobou a témi, kteii ,,Ziji v manZelstvi®,
pfipadné ,,maji dobré rodice*. Chudi, pfi nichZ stoji Blh a také FrantiSek jsou ti, kdo
jsou bez spolecenské opory, lidé bez vzajemnych vztahli a nemilovani: ovdovéli,
rozvedeni, osifeli, ti, kdo ze socidlnich diivodl nemohou vstoupit do manzelstvi ...
Tyto protikladné dvojice, a jesté i dalsi, musime chapat jako provokace, vyzvy pro
celou cirkev, pfedevs§im pro frantiSkanské hnuti. Vzdyt pravé odtud zazniva volani po
mnoha zptsobech vydavani svédectvi v zivoté¢ mezi chudymi tohoto svéta. Rozhodné
musime zddraznit: Mimo chudobu neni cirkve (= ,,extra paupertatem nulla ecclesia®).

Rané frantiSkanské hnuti 2

Spolecenské a hospodarské
podminky v 13.stoleti 2.1

V druh¢ poloviné 12.stoleti zacina obdobi, které oznacujeme jako rany kapitalismus.
Nepftetrzité roste obchod i primysl. Vznikaji nova mésta a $ifi se smysleni rostouciho
meéstanstva. Hromadéni penéz umoznuje jisty druh praimyslu. Uz v 13.stoleti se daji
zjistit jevy, typické pro Evropu 19.stoleti a pro soucasnost zemi Jihu: potieba pojistént,
coz vede k utéku z venkova. Tyto nadéje provazi vétSinou hotké zklamani a stavaji se
pric¢inou vzniku zndmych méstskych bidnych periferii s chudickym obyvatelstvem (az
80% celkového poctu méstského obyvatelstva). Tato situace otfasla svédomim
jednotlivych muzi a Zen, kteti (jako FrantiSek a Klara) pochézeli z bohatych a mocnych
rodin, a vedla k riiznym hnutim chudoby. Kladli si otazku, jak mohou byt za téchto
zménénych hospodaiskych podminek kiestany a nezavisle na sobé objevovali ptibéh
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bezvysledného povolani jednoho bohatého mladence (srov. Mk 10). Povolani

k apostolskému zivotu, tj. k Zivotu podle vzoru toulavych kazatelt kolem JeZziSe, pro né
bylo rozhodujicim podnétem a zaroven kritikou cirkve.

Vedouci vrstvy cirkve a spole¢nosti nebyly dost predvidavé ani politicky schopné tuto
zménu pochopit. Ti kdo se néjakym zptisobem k nékterému protestnimu hnuti ptipojili,
byli nejdiive povazovani za kaciie a jako takové prondsledovani.

ZkuSenost FrantiSka z Assisi 2.2

Za zcela chudého povazoval FrantiSek malomocného. V malomocném jakoby se
shromézdilo vSechno, co napada a rozklada t€lo 1 dusi. Jak fik4 FrantiSek, sam Pan ho
uvedl mezi malomocné a tato udélost Gpln€ zmenila jeho Zivot (srov. ZFr 1).

Ve frantiSkanském hnuti chudoby nachazime lidi vSech tiid a spolecenskych stupn:
bohaty obchodnik FrantiSek z Assisi, Bernard a Klara ze Slechtickych rodin, bratr
Silvestr byl knéz, Pacifik byl chudy a pohrdany kejklit, Jilji byl sedlék, ktery neumél
ani Cist ani psat ... Chtéli sdilet zivot a chudobu lidi bezbrannych, bez vSech vysad.
Bratti ,, at’ se raduji, kdyz se stykaji s obycejnymi lidmi, kterymi ostatni pohrdaji,

s chudymi a slabymi, s nemocnymi, malomocnymi a s Zebrdky na cestach* (NR 9).
Vyrazem toho je ndzev ,,Mensi bratfi® (minores), ktery dal svému spolecenstvi.
Znédme mnoho piib&ht, prozrazujicich cit sv.Frantiska pro spravedlnost a jeho solidaritu
s chudymi, napt. tento: ,, Svétec rekl spolubratrovi: , Bratre slusi se, abychom tento
plast vratili tomuto chudému, jemuz patii. My jsme jej dostali piijceny, dokud
nenajdeme chudsiho ‘. Bratr uvazoval, jak nutné nemocny otec plast potiebuje a
tvrdosijné se tomu branil. Namital, Ze otec bez ohledu na sebe pecuje o druhého. Svetec
mu odpovédél: , Bratie nechci byt zlodéjem, pokladal bych si to za krddez, kdybychom
Jjej nedali potrebnéjsimu. **“ (2 Cel 87).

V centru zkuSenosti FrantiSka z Assisi stoji Kristus z evangelii, jehoZ stopy a uc¢eni
objevuje a v nichZ je nutno bez vyhrad jit. JeziSe nevidi pfili§ jako divotviirce a
mocného kazatele, nybrz jako chudého Krista: bez majetku, nahého v jeslich a nahého
na kfizi. Z tohoto hlediska vidi FrantiSek sv¢t, lidi a Boha. Nepotiebuje vyklady
teologl, aby objevoval Krista evangelii.

Konflikt s cirkvi je tedy nevyhnutelny. Mnoha stfedovéka hnuti chudoby nezvlddnou
napéti mezi radikalné chapanym evangeliem a instituci cirkve a vzdy znovu to vede

k rozchodu s cirkvi. Frantisek se tomu vyhne tim, Ze si vyzada kardinala protektora® ,
ktery chrani bratry navenek i uvnitf (srov. PR 12).

Zebrani neni pro bratry cvi¢enim v pokofe, ale nutnosti. Je to diisledek rozhodnuti byt
chudymi a malymi. Chudi a mali zazivaji, ze nedostanou vyplatu. ,, 4 kdyz za praci
nedostaneme mzdu, obratime se ke stolu Pane a budeme prosit o almuzny dium od
domu* (ZFr 5).

V poustevnach chtél FrantiSek, aby si bratfi ze solidarity s chudymi vyZebravali jidlo od
vlastnich bratti (srov. Poust).

Zahanbujici zkuSenost muset Zebrat vyklada FrantiSek pozitivné poukazem na Krista a
Marii, ktefi byli chudi a zazili stejny udél (srov. NR 9).

8 i . . , . IR Ay
cirkvi uréeny kardinal, ktery se stara o zalezitosti fadu
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Zkusenost Klary z Assisi 2.3

& Vztah k chudému Kristu

Klara jde tak jako FrantiSek ve stopach evangelia. Jeji postoj se zaklada na hlubokém
udivu, obdivném ml€eni, na citové prozivaném rozjimani té skute¢nosti viry, Ze se Biih
zjevil tak neuvétitelnym zptisobem: stava se Clovékem, télem, chudym. To je ustfedni
bod frantiSkanského a klarisského charismatu:

V tomto zrcadle pak skvi se Na konci zrcadla

blahoslavenda chudoba, pak s uzasem pohled’

svata pokora a nevyslovna laska, na nevyslovnou lasku,
Jjak to budes moci s Bozi milosti s niz se rozhodl trpét

pozorovat po celém zrcadle. =T nadievé kriize,

a zemrit

Pristup a viz v tomto zrcadle nejpotupnéjsi smrti.

nejprve chudobu toho,
jenz lezi v jeslich, Toto zrcadlo,

zavinuty v plénky. zavésené na dreve krize,
Podivuhodna pokoro! napominalo kolemjdouci:

Uzasnd chudobo! ., Vy vSichni,

Kral andelii kteri jdete cestou,

a Pan nebe i zemé pozorujte a vizte,

lezi v jeslich! je-li bolest

Jjako bolest moje!*

Ve stredu zrcadla viz Odpovézme mu,

aspon pokoru kdyz na nas vola a lka,

a blahoslavenou chudobu, jednim hlasem a jednim duchem:
nescisiné prace a namahy, ., Budu si té ustavicné pripominat,
jez wytrpél, muyj duch bude chradnout ve mné
aby vykoupil lidstvo. (4. An 2903-2906).

Tyto véty pfipominaji vanocni zboznost sv. FrantiSka. Klara pfijala ,,FrantiSkova
doporuéeni za sva“ a ,,piijala ho po Bohu za viidce na své cesté“. Ve své Reholi proto
pfijima odkaz, ktery FrantiSek pro sestry napsal: ,,Jd, malicky bratr Frantisek, chci
nasledovat zivot a chudobu naseho nejvyssiho Pana JezZise Krista i jeho nejsvetejsi
Matky a chci v ni vytrvat az do konce. A prosim vas, moje pani, a radim vam, abyste

v této chudobé stale Zily presvatym Zivotem. A chrante se velmi bedlive, abyste se nécim
poucovanim nebo radou nikdy od ni neodvratily (RehKl VI, 3). Podle vlastnich slov
Klary napsal FrantiSek tento odkaz z toho divodu, ,,abychom se ani my, ani ty sestry,
které prijdou po nds, neuchylovali od presvaté chudoby, kterou jsme slibily “ (RehKl
VL, 3).

Klara miluje chudobu z jediného diivodu: zjist'uje, Ze chudobu miluje Jezi§ Kristus.
Kléra nevytvari zadnou teologii ctnosti: jeji nabozZenstvi nespociva na abstraktnim
uceni; je to svou podstatou Zivy vztah. Chudoba a laska maji pro ni jednu tvai: JeZiSe
Krista, chudého a uktizovaného, ,,svatou chudobu®. Klara vyzyva k tomu, hled¢ét s virou
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a laskou na JeziSe Krista, objevovat v ném zavazny ptiklad dokonalosti, ndsledovat jeho
priklad.

Tato chudoba je skutecna, zédkladni, nemuze se ji zfici, je zakotvena v zivoté. Se svymi
sestrami se stavi na uroven chudého lidu. To pro né¢ znamena nejprve tézkou praci,
nejistotu, stradani, ponizeni ..., potom vSak svobodu a vnitini naplnéni.

* Vysada chudoby

Pevna vile byt chud4 je konecné také Klafinym diivodem, aby si na cirkvi vybojovala
zvlastni vysadu: smét byt chudou, tj. byt bez majetku, vysadu zit bez vysad. Sestry mély
strach, aby samy v té véci nezakolisaly nebo nebyly zvenku donuceny svou radikalni
chudobu zradit. ,, Ponévadz chtéla, aby jeji 7ad nesl cestny nazev chudoby, vyprosila si
od papeze Inocence III., blahé paméti, vysadu chudoby. Tento velkorysy muz se
zaradoval z tak zhavé horlivosti panny a rekl, Ze jeji prani je zcela ojedinélé, nebot jeste
nikdo od Apostolského stolce podobnou vysadu nezadal. Aby neobycejné prosbé vysel
vstric neobycejnou prizni, vlastnorucné s velkou radosti napsal prvni navrh vysady *
(KIC 14).

Inocenc I1I., politicky nejmocnéjsi papez v d&jinach, pochopil, ze zieknuti se vSeho
majetku bylo pro Frantiska a Klaru podstatnym rysem nasledovani Krista.

V roce 1228 si Klara dava toto ,, privilegium chudoby* potvrdit Rehotem IX.: ,, Pan
papez Rehor blahé paméti, muz stejné hodny papezského trinu jako tictyhodny
zasluhami, jesté vroucnéji svetici otcovsky miloval. Kdyz ji domlouval, aby s ohledem
na dobu a nebezpeci svéta svolila vilastnit aspon néjaké pozemky, které ji sam
velkodusné nabizel, odmitla co nejrozhodnéji a nedala se k tomu Zadnym zpiisobem
pohnout. Tu ji papez odveétil , Bojis-li se pro slib, tak té slibu zprostujeme ‘. Ona vSak
rekla: ,Svaty otce, navéeky zadnym zpiisobem nechci byt zprosténa od nasledovani
Krista* (KIC 14).

Stojime zde pred konfliktem: Dve€ osoby si protifeci. Klara nemuize poptit, co v ni Bih
probouzi, co od ni Zadé a ocekava. Papez zastupuje rozum a nutné pravni a hmotné
zabezpeceni jednoho spolecenstvi. Zde se ukazuje napéti mezi ztotoznénim evangelia a
chudoby, jak je uplatiiuje Klara a mezi tradi¢ni pfedstavou cirkve o nasledovani.
Nejvyssi autorita papeze nepostaci, aby umlcela hlas Klafina srdce. Toto zapoleni

s papezem bude Klaru provazet az do konce jejiho Zivota. Roku 1230 si vynuti
hladovkou odvolani jednoho papezského zakona. Roku 1235 nachazi spolubojovnici

v Anezce Ceské. Kvilli vlastnimu charismatu vyvijeji tvrdogijny odpor. Koneéné pise
Klara vlastni Reholi, kde je nemajetnost pevné stanovena. Tim, Ze Inocenc IV schvaluje
tuto feholi (1253) se papez sklani pied Klafinou vili.

Klafina chudoba vede ke svobodg. ,,Blaze chudym v duchu, nebot’ jejich je kralovstvi
nebeské® (Mt 5,3). Tato slova znamenaji plnost, kterou dostava ten, kdo nic nema,
klidnou a pokojnou blazenost toho, kdo pochopil pravdu JeziSova kralovstvi. ,, Verim
totiz pevne, Ze je vam zndmo, ze nebeske kralovstvi je prislibeno a udélovano od Pana
jen chudym, nebot kdo prilne k vécem tohoto svéta, ztraci ovoce lasky. Nemiize slouzit
Bohu a mamonu: bud’ bude jednoho milovat a druhého nenavidet, nebo bude jednomu
slouzit a druhym pohrdat* (1. An 2867).
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Frantiskanské hnuti:
od chudych k chudob¢! 2.4

FrantiSek vyhledava konkrétni solidaritu s chudymi. Jen ziidkakdy mluvi o ctnosti
,chudoby*. Klara se vSak ve svém kazdodennim zivoté¢ mén¢ setkava s chudymi, ¢asto
pouziva abstraktni vyraz ,,chudoba®. JiZ u ni mame dojem, Ze od chudych pfechazi

k chudobg a dél4 z ni jakousi osobu. S obdivem ji proto oslovuje: ,,O, blaZena
chudobo.“ O chudobé rozjima, opévuje ji, oslavuje, vyvysuje aZ do nebe.

Panenstvi

Pokora Trpélivost

Tento vyvoj je zfejmy i u Tomase z Celana. Kdyz jesté za zivota sv. Klary (1225)
popisuje jeji spolecenstvi, mluvi o duchovni budové, v niz ulohu klenebniho kamene
zastavéa chudoba. Zakladnimi kameny jsou sourozenecka laska a kontemplativni ptiklon
k Bohu, na tom buduji pokoru a trpélivost a pak panenstvi a ml¢eni. VSechno drzi
pohromadé¢ chudoba (srov. 1. Cel 19).

V druhém Zivotopise vklada Tomas z Celana Frantiskovi do ust tuto vétu: ,, Bith ma
zalibeni v chudobé, nejvic vsak v dobrovolné chudobé Zebrdka. Ja mam kralovskou
hodnost a neobycejné slechtictvi, kdyz nasleduji toho Pana, ktery - ackoli byl bohaty -
stal se pro nas na tomto svete chudym (2. Cel 73). Postupné a stale vic se o chudobé
zpiva jako o idedlu, ktery s chudobou chudych nebude mit brzy nic spole¢ného.

Pro Tomase z Celana to jeSté neplati. Chudoba zlstava jak konkrétni tak i radikalni.
Chudoba sv. Frantiska dava podnét k tvrdé kritice cirkevnich duchovnich: ,, Pro¢ bys
dychtil po prijmech, kleriku? At chces nebo nechces, zitra poznds, ze Frantisek byl
bohaty, az jako prijem dostanes do rukou peklo“ (2. Cel 84).

Takové véty, vice mimochodem neZ ptimo, ukazuji na pocatek stfetnuti s cirkvi. Svetsti
duchovni stale vic pozoruji, Ze se jejich kostely vyprazdiuji. Lidé chodi hromadné na
bohosluzby k Zebravym fadiim. Hlavnim divodem je, ze tito mniSi maji bliz k nizkym
vrstvam a jsou chudi. V dasledku toho se objevuje zavist a zarlivost a tim 1 zdvazné
konflikty mezi Zebravymi fady a svétskym klérem.

Dftive, nez se tomu budeme blize vénovat, musime uvést jesté jinou udalost. Ve
12.stoleti mél Jachym z Fiore velkou vizi: vidi dobu Ducha Svatého, ktera je jiz za
dvefmi: cirkev, ktera bude chudé a bude hluboko zakofenéna v Bohu, kontemplativni
cirkev chudych. Tato cirkev ohlasi vznik dvou novych fada. V 1étech, kdy Tomas

z Celana predlozil sviij druhy zivotopis svatého Frantiska, zacCinaji néktefi frantiSkani a
dominikédni Jachymovu vizi vztahovat na sebe. Pro svou radikélni chudobu a sviij
kontemplativni zptlisob zivota se povazuji ze proroky nové cirkve. Jeden z nich, bratr
Gerhard ze Santo Nino piSe knihu s ndzvem: ,,V&né evangelium®, v niZ roz$ifuje a
castecné zkresluje uceni Jachyma z Fiore. Cirkev knihu, ktera méla ziejmé velky ohlas,
ihned odsuzuje jako nebezpecnou a nechava ji spalit.
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S takovymi piedstavami se Zebravé fady tim vice dostavaji pod palbu kléru. Ve
frantiSkdnskych a dominikanskych komunitach se $ifi virus, ktery bude pisobit po cela
staleti. Mluv¢i kléru, profesoii teologie na patizské univerzité, vytahuji nejtézsi zbrane,
které maji k dispozici: vahu tradice, trvajici dvandct set let a platné cirkevni pravo.
Dokazuji, ze zebravé fady nemaji v cirkvi zadné opravnéni. Majetek nejenze je pro
kazdé spolecenstvi bezpodminecné pottebny, nybrz je téz vlastné predpokladem
moznosti vykonavat povolani duchovniho pastyie. Protoze frantiSkani a dominikani
nemaji zadna ,,obroc¢i, tedy ani zajistény Zivot, nesm¢ji ani udélovat svatosti, ani kézat,
ani slavit Eucharistii. Profesofi tvrdi, ze je to prohtesek proti celé pravni a véroucné
tradici cirkve. Z hlediska tehdejsiho cirkevniho prava méli pravdu. Cisté z hlediska
tehdejsi oficidlni vérouky se jejich nazory musely povazovat za zavazné.

Alesponi spolecenstvi jdouci ve §lépéjich sv. FrantiSka a sv. Klary mély opravdu slaby
pravni zaklad: mohly existovat jen diky papezské vysad¢. Ale také duchovni sprava,
kolem niz se vlastné cely spor tocil, byla oblasti, které pattila vylu¢né svétskému kléru.
Reholnici byli pfipousténi k pastoraci jen na omezenou dobu a pro jasné uréené
jednotlivé ulohy. V tomto ,,Pafizském sporu o Zebravé fady*, jak se tomuto boji fikalo,
vystupovali na stran¢ fada nejvétsi teologové t€ doby: Tomas Akvinsky, Bonaventura,
Johannes Pecham a mnozi jini. Ti vSichni vydali knihy na ,,obhajobu chudych®, to jest
novych 1adu, které kladly chudobu do stfedu svého zpiisobu Zivota. Takové nebo
podobné byly nazvy knih, které v kratké dobé napsali. Bonaventura nadto napsal novy
zivotopis svatého Frantiska, aby zamezil myslenkdm Jachyma z Fiore a zachranil
frantiSkansky tad jako tad cirkevni. Pravnicky spor se svétskym klérem je rozhodnut ve
prospéch zebravych fadu, a sice ne siln€jSimi argumenty, ale mocenskym vyrokem
papeze: tato ,,novota“, totiz dosud nevidané spojeni chudoby a pastorace, se neprotivi
evangeliu ani vérou¢né tradici cirkve; on, papez ma plnou moc povétit pastoraci
vSechny, jak sdm rozhodne. Proto porouci, Ze vSechny knihy patizskych profesorti
museji byt spaleny. Teologové zebravych tadt dékuji papezi ostatné tim, ze teologicky
zdivodiiuji a upeviiuji jeho ,,vieobecny primat* °. Vedlejsim produktem téchto
teologickych hadek je rostouci diiraz na chudobu. Stava se stale vic ustfednim pojmem
jakasi ,,osoba“.

Své misto zde ma ,,Smlouva svatého FrantiSka s Pani chudobou®, Sacrum
Commercium. Po dlouhou dobu se toto nadherné dilo kladlo jiz do let tésn€ po smrti

v ozehavych diskusich se svétskym klérem. Autorem je néktery velky teolog,
pravdépodobné Johannes Pecham.

Jiz v samotném nazvu je obsazena teologie: Chudoba je ,,Pani“, vysoce postavena
dama, kterou svaty FrantiSek uctivé a s niz uzavird smlouvu. Tuto smlouvu ovSem nelze
chapat podle obsahu jako smlouvu manzelskou, ale jako ,,smlouva spéasy*. Chudoba
neni jeho nevéstou, nybrz nevéstou Pana JeZiSe Krista. N&kdo jiz také fekl, ze ,,Pani
chudoba“ je ,,JeziSova zenska tvar.

Dilo vypravi ptibéh svatého FrantiSka a jeho druhii: vystupuji na vysokou horu. Nahote
je oCekava Pani chudoba, aby s nimi uzaviela vé¢nou smlouvu spasy. Piedtim vypravi
chudoba sviij Zivotni piibéh od Adama a Evy az do FrantiSkovy doby. Dokud jesté byli
nazi, byla s lidmi. Jesté se nic nevklinilo mezi lidi a Boha, protoze chudoba jako tiplna
odkazanost na Boha byla ¢lovéku vlastni. Potom vSak ¢lovék vztah k Bohu zradil,
bezprostiedni vztah k Bohu byl zlovoln€ porusen a musel se obléci do Satli. Od té doby
se chudobou pohrdalo a zapominalo se na ni, dokud se ji JeZiS neujal a ,,neoZenil” se s
ni.

Vyluéna plna moc papeze zastupovat na zemi Boha.
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V nahot¢ Ukiizovaného bylo opét obnoveno Bozi vlastnictvi, odkdzanost na Boha a
bezprostifedni vztah k Bohu. Od t¢ doby je chudoba nutné ke spase. Bez chudoby neni
spasy! Bez chudoby nemtizeme byt spojeni s Bohem ani s Kristem. ,,Pani chudoba“ pak
pokracuje ve vypraveéni svého pribehu: v cirkvi se na ni brzo zapomnélo az do této
doby, kdy pfichazi FrantiSek a jeho bratfi, aby obnovili smlouvu spasy.

V pozdé&jsi dobé¢ se tento mysticky vztah k ,,Pani chudobé* zacne vyjadrovat jesté jinak:
Z ,,Pani* se stane ,,Nevésta“ s niz se FrantiSek zasnubuje. Zde si zaslouzi pozornost
obraz, ktery Giottliv zak ,,Maestro delle Vele* namaloval v dolnim kostele S. Frantiska
v Assisi: FrantiSek se zasnubuje se svou nevéstou, oblecenou v chudém $até, lidé po ni
hazeji kameny, pohrdaji ji, ale pfesto za ni stoji sezdavajici knéz Jezis Kristus, ktery
smlouvé na zivot Zzehna. Pies svoji pisobivost nevyjadiuje obraz chudobu jako Pani
tolik, jako Sacrum Commercium.

Jak je Sacrum Commercium néco nadherného jako literarni dilo a jak je jeho
myslenkovy obsah vynikajici v ,,personifikaci® chudoby, tak je s nim piece spojen
osudovy vyvoj, kterym trpime jesté i my dnes: mluvime krasné o chudobé¢ a
zapominame, co to v konkrétnim zivot¢ znamend; budujeme celé myslenkové stavby,
pohybujeme se v krasnych teoriich a vzdalujeme se od téch, pro néz chudoba znamena
bidu a nedostatek. Nelze se proto divit, ze ve frantiSkanském hnuti povstavaji vzdy
znovu sestry a bratfi a lituji ptivodni chudoby mezi chudymi! Frantiskdnské hnuti
proziva jednu reformu za druhou a musi vydrzet mnohou drasavou zkousku, nemaji-li
se chudi pod kradsnymi teoriemi ztratit.

Na zacatku 15. stoleti se opét dostavuji silné spory s cirkvi. Frantiskéani se uchyluji

k pravnickému rozliSovani: vlastnit a uzivat. Mnoh¢ véci mizeme mit k prostému
uzivani a pritom je podle prava nevlastnit. Z pravnického pohledu je takové rozliseni

v potadku, ale v praktickém zivot€ je nebezpeci, Ze zradime chudobu chudych.
Hromadime diim na dtim, knihu na knihu, véc na véc. Vlastn¢ mame vsechno, jsme
,»Vvlastniky“, ale ne ve skutecnosti, kdyz to jenom uzivame. Velka necestnost slavi
vitézstvi.

Na druhé stran¢ stoji cirkev, chapana jako majitelka mnoha statki. Cirkev byla bohata.
Proto ji frantiSkani napadali s konstatovanim: nejen kiest'an, ale ani cirkev nesmi mit
majetek, protoze JeZi§ sam nemél zadné ,,dominium*, zddny majetek. To vSak cirkev
nemohla pftipustit, protoze by to byl konec cirkve jako instituce. Proto papez odsoudil
tento ndzor frantiskanti, pokud se vztahoval na JeziSe a na cirkev. Ale ani sami
frantiSkani vSak nemohli - po tomto papezském rozhodnuti - toto rozliSovani mezi
uzivanim a vlastnictvim jen tak beze vSeho pouzivat. Opét vidime, jak urcity ideal mize
podlehnout ideologii a jak se mize chudoba oddalit od chudych.

Presto vSechno vSak miizeme trvat na to, ze FrantiSek a Klara chapali tplnou
bezmajetnost jako stied svého zptisobu zivota. FrantiSek vidi v pfivlastiiovani si
majetku zakladni zlo lidskych déjin, jako naprosty hiich, ktery se od Adama a Evy stéle
znovu dédi. Spasa a zachrana svéta je v ,,odvlastnéni®, v zieknuti se kazdého chovani,
které je ur€ovano vili mit, vlastnit, pfivlastiiovat si (srov. Nap 2). Lidé, kteti se ptipojili
k Frantiskovi a Klare, se nesméji stavét na stranu majetku a nesméji se sami povazovat
za vlastniky.
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Souhrnné perspektivy 3

Spolecenské stanovisko 3.1

Po Frantiskovi se objevuje novy zplsob cteni evangelia, poté, kdy doslo ke zméné
spolecenského stanoviska. Véci, dokonce cely zivot, se objevi v novém svétle. Setkani
s malomocnymi stavi ve FrantiSkovi v§echno na hlavu: jeho pohled na svét se

z hlediska ,, novych znameni nebe a zemé, ktera jsou velka a vznesenda u Pana“ (1. a 2.
Lk) méni ve prospéch téch, jimiz lidé pohrdaji, ktefi jsou bezvyznamni a mali.

U Frantiska se projevuje néco, co mé zasadni charakter: pro vyklad skutec¢nosti je
kladou u historické svédecké zpravy, je socialni stanovisko svédka. Déjiny ctou,
vykladaji a pisi lide, kteri maji vzdélani, penize a moc. Podobné je tomu s texty, které
pojednavaji o chudobé - pisi o ni bohati. Ve stredovékych spisech se otazka chudoby
vyskytuje casto. Autory téchto textii jsou klerikové. Klérus vSak tehdy netvoril jednolitou
socialni vrstvu. U takovych spisu je dulezité objevit, jaké misto pisatelé v cirkvi a
spolecnosti zaujimali a jakeé ideové cile sledovali“ (J.C.Schmitt).

Uvazovat frantiSkansky o jakékoliv otazce teologického, duchovniho, ekonomického,
politického nebo 1 mystického obsahu znamend rozmyslet a jednat z pohledu téch
prohravajicich. Toto frantiSkanské mysleni piikazuje jinou podobu jednani a psani
déjin. Nase mysleni musi vychazet zdola, od zotro¢eného tvora, od chudych a malych,
které ma JeZzis rad.

SpravedInost 3.2

FrantiSek klade svilj postoj chudoby do vztahu se spravedlnosti. FrantiSkanské hnuti
chce piijmout Bozi alternativu: svét, spolecnost, cirkev, hospodarstvi ma byt uveden do
souladu s ptivodnim Bozim planem.

Kdo se odvolava na Bozi spravedlnost, vytvafi sit’ vztahi, jimiz se obnovuje rovnovaha
ve stvoteni, kterou chce Btih (srov. 2. Cel 87).(Dalsi tivahy k této otdzce najdete

v Ucebnim listu o miru, UL 23).
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Hledisko chudych 3.3

Frantiskanské hnuti pfesouva stfed na okraj spolec¢nosti. Jeho stfed nesmi byt tam, kde
jsou centra moci. Plati to jak na urovni celého svéta, tak i urcité zemé, mésta nebo i
méstské ¢asti.

Svaty Frantisek a jeho spolubratii usuzovali a jednali ze zkusSenosti utla¢ovanych a

z pohledu evangelia.

To piece byla pro né nova spolec¢nost, v niz zili. Z tohoto diivodu nepotiebuje
frantiSkanska ¢innost ani penize ani moc, aby zlepSovala svét ... (Dalsi ivahy najdete
v Uc¢ebnim listu o teologii osvobozeni, UL 20).

Nov¢é hospodaiské usporadani 34

Vyse uvedeny konflikt mezi frantiSkany a cirkvi mé zasadni vyznam. Pojem
,dominium® (pro majetek), o kterém se tam jednd, obsahuje dokonalé dispozi¢ni pravo
majitele k jeho majetku. Prave to je vSak tieba v dnesnim hospodaiském uspotadani
zpochybnit. Teorii a praxi majetku a moci je nutno od zékladu nové promyslit, aby bylo
mozné na tom mohl vybudovat novy hospodaisky fad. Uved’'me jeden piiklad: nejedna
se o odstranéni vlastnictvi jako takového, nybrz o jeho nové definovani. Chceme-li
udrzet Zivot na nasi planeté, musime se zfici tradi¢niho vlastnického mysleni. (Dalsi
uvahy k tomu jsou v U¢ebnim listu 21).

Nové vykonavani moci 3.5

Témata ,,vlastnictvi® a ,,moci* jsou spolu nerozlu¢né spojena. Pojmy ,,svoboda®,
»duch®, ,icta k jednotlivci® a ,,sourozenectvi maji velice dulezity frantiSkansky obsah.
majetku, jehoz obsahem neni moc, nybrz odpovédnost a péce, musi byt ustfednim
prvkem frantiSkanského poselstvi modernim demokraciim.

Jen tehdy miizeme mluvit o svobodg¢, ucasti, o spoleéném fizeni ... tedy o opravdové
demokracii, kdyz ptekoname vladnouci ptedstavy o vlastnictvi. (Viz dalsi ivahy

v Ucebnim listu o kritice systému, UL 21).
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Cirkevni a frantiSkanské prameny

Bible Dt 15,11; Sd 6,15; Z 72,13n.; 1z 5,8;
58,7; Jer 17,5; Mt 5,12; 11,25; 26,11,
Mk 14,7; Lk 4,16-22; Jan 10,11-21;
12,8; Sk 2 a 4; Flp 2,6n.;

Cirkevni dokumenty SRS 16; SD 17; GS 63; Puebla 79

FrantiSkanské prameny 2. Cel 75-87; 1. a 2. Lk; NR 9; KIC 14;

ZFr 4; ZKl }nnn; 2. Cel 73; 84n; 87; 1.
An; 4. An; RehKl VI.,3; LegPer 14

MezifrantiSkanské dokumenty

OFM — OFMCap — OFMConv
OSC (Klarisky)

OSF (TOR)

Sekularni frantiSkansky fad OFS
Dodatky

Poznamka: Ucastnici kurzu mohou pramenné idaje rozsifit.

Cviceni D

1.cviéeni:

Prectéte si 9. kapitolu Nepotvrzené fehole:

(9.kapitola: Jak maji prosit o almuznu)

I.

(98]

VSsichni bratfi at’ se snazi nasledovat naseho Pana JeziSe Krista v jeho pokote a
chudobé. At maji na mysli, ze z celého svéta nepotiebujeme, jak tika apostol,
nic jiného, nez ,,co jist a do ¢eho se obléci; s tim bud’'me spokojeni* (srov. 1 Tim
6,8).

At se raduji, kdyz se stykaji s oby¢ejnymi lidmi, kterymi ostatni pohrdaji,

s chudymi a slabymi, s nemocnymi, malomocnymi a s Zebraky na cestach.
Bude-li tfeba, at’ jdou po almuzné.

A at’ se nestydi, ale spiSe at’ si vzpomenou, ze na§ Pan Jezi§ , Kristus, Syn
zivého Boha* (Jan 11,27) vSemohouciho, nastavil ,,svou tvar tvrdou jako
kamen* (Iz 50,7) a neostychal se.

Stal se pro nas chudym, ptijal nezajistény zivot a zil z almuzny sam i
blahoslavend Panna a jeho ucednici.

A kdyby je lidé urazeli a nechtéli jim dat almuznu, at’ za to dé€kuji Bohu, nebot’
za ty urazky se jim dostane velké pocty pied soudem naseho Péana Jezise Krista.
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10.

1.

12.

13.

14.

15.

16.

Vézte, ze urazky nebudou piipocteny tém, ktefi je snesou, ale tém, kdo se jich
dopusti.

Almuzna je dédictvim a spravedlivym podilem, ktery patii chudym, a ktery ndm
ziskal n&s Pan Jezi$ Kristus.

A bratfi, ktefi si berou na starost sbirani almuzny, dostanou za to velkou
odménu; také darctiim davaji ptilezitost, aby si ziskali si zasluhy, nebot’ v§echno,
co lidé na tomto svété zanechaji, zanikne, avSak za lasku a za almuznu, které
udélili, dostanou odménu od Pana.

Jeden druhému at’ s ditvérou projevuje své potieby, aby ten mu obstaral, co je
tieba a tak mu poslouzil.

A kazdy at’ miluje a zivi svého bratra, jako matka miluje a zivi své dité (srov. 1
Tes 2,7); a Pan at’ mu k tomu da svou milost.

,,Kdo ji, at’ se nediva spatra na toho, kdo neji; kdo neji, at’ nevynasi soud o tom,
kdo ji* (Rim 14,3).

Kdyz n¢kdy bratry piekvapi nouze, je jim vSude dovoleno jist kazdé¢ jidlo, které
muze jist ¢lovek, jak to fekl Pan o Davidovi, ktery ,,jedl posvatné chleby, jez
nesm¢l jist nikdo, kromé knézi* (Mt 12,4; Mk 2,26).

At si vzpomenou, co fika Pan: ,,Mé&jte se na pozoru, aby vase srdce nebyla
zatiZzena nestiidmosti, opilstvim a starostmi o zivobyti a aby vas nepiekvapil
onen den nahle;

nebot’ ptijde jako past na v§echny, ktefi pfebyvaji na tvati zemé* (srov. Lk
21,34-35).

Podobné se také mohou vSichni bratfi v dobach naléhavé nouze postarat o to, co
potiebuji k Zivotu, tak, jak jim Pan d4 milost; nebot’ v nouzi zdkon neplati.

Otazky:

1.

2.
3.
4

Jakym zptisobem FrantiSek spojuje JeziSe Krista s chudymi?

Jaké dusledky z toho FrantiSek vyvozuje pro sebe a pro své spolecenstvi?

Jak se snazi FrantiSek piekonat lidskou nouzi?

Co rozumite pod slovem ,,almuzna® a jaké pfedstavy s nim spojuje Frantisek?

2. cviceni:

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) se poprvé zabyval otazkou chudoby v cirkvi:
chudou cirkvi a cirkvi chudych.

Prectéte si nasledujici komentar M. von Galliho S.J.:

Timto se dostavam ke koncilni otazce, ktera je uzce spojena s Poverellem z Assisi -
mam na mysli chudobu v cirkvi, chudou cirkev, cirkev chudych. I kdyz tyto tii vyrazy
netikaji totéz, uzivali jich koncilni otcové témét bez rozdilu, jako by $lo o synonymal!
Toto téma stalo na zacatku koncilu a méli ho v ustech vsichni. Koncil se vSak potom
stahl do malé, ale celosvétové, skupiny biskupl a odbornikii, zatimco velké vétSina se

21



pustila do diskuse o systematické teologii a o strukturdlnich otazkach, avSak ta mala
skupina ke konci opét ziskala na vyznamu ......

Jako ptiklad cituji ptispévek argentinského biskupa z Reconquisty, Juana Iriarteho,

z tietiho zasedani (24. zari 1964), kdyz se jednalo pravé o reformé pastyiského uradu.
Rekl:

., Prosim své bratry, aby se ,obratili ‘ k modernimu svétu. Jsme feudalnimi biskupy,
musime se stdt biskupy atomového veku. Znaky soucasného svéta jsou: socializace,
urbanizace, kulturni pluralismus ... VyzZaduji od biskupu na prvnim misté novy ,Zivotni
styl*. Biskup musi vénovat cas a prostiedky na to, aby opravdu poznal svét, ve kterém
Zije. Ma-li ziskat ¢as na dialog se svymi knézimi, svymi vericimi a s nekatoliky, nesmi ho
ztracet tim, Ze se zaméstnava druhoradymi vécmi, napr. svécenim zvonit apod. Musi se
naucit reci soucasnych lidi. Styl, kterym mluvi, se musi stat co nejjednodussi. Svou
autoritu musi vykondvat jinym zpiisobem. Kneze i laiky musi privést k tomu, aby s nim
sami zacali mluvit a chapali se iniciativy. Musi si byt vedom, Ze vykonava svou autoritu
nad dospéelymi lidmi, kteri si Zivé uvédomuji svoji odpovédnost.

Mousi klast zvlastni duraz na chudobu, ne vsak gesty, podobnymi divadelnimu
vystoupenti, nybrz tim, Ze zavede v cirkvi novy zpiisob jednani. Na dnesnim biskupovi
nesmi byt nic teatralniho, musi vystupovat tak proste, jako Jan XXIII. ...

Zde moderator biskupa nahle prerusil. Neni ¢as zabyvat se takovymi nevhodnymi
utoky! Jak méla fe¢ pokracovat, vime z toho, co uvetejnil Iriarte, ze kterého ptinesl ,,Le
Monde* jiz rok ptedtim (1. cervna 1963) tento uryvek:

., Blahoslaveni chudi‘, mam na mysli chudobu a vnéjsi prostotu cirkve jako podminku
hlasani poselstvi. Poselstvi cirkve bylo, je a vzdy bude neseno pokojem, pravdou,
laskou, nadeji a duchem sluzby.

Zaroven si vsak myslim: Jak tezké bude pro nas, chudé biskupy cirkve ve dvacatém
stoleti, dale odevzdavat toto poselstvi, které uz na pocatku bylo ponoreno do chudoby
Vteleni, jesli a kiize, které hlasal délnik, ktery nemél ani utulek jako maji lisky, ktery
svym ,pratelim’, jak je nazyval, umyval nohy, ktery pouzival prosty bézny jazyk, kdyz
vypravél o ztracené drachmeé. Poselstvi, které se dnes obraci k lidem z nejvlastnéjsiho
proletaridtu, z nichz trpi Sedesdat pét procent hladem, mnozi ziji ve favelas, slumech,

v boudach z vinitého plechu, kteri si rikaji ,soudruzi’, kteri jsou zvykli na kousavou a
bezprostiedni rec svych stranickych viidcii, na strizlivé linie mrakodrapii, na tryskova
letadla, na Sortky svych vojenskych viidcii pri vojenskych prehlidkach. My vsak musime
hlasat toto poselstvi z mramorovych vysin nasich oltari a naseho biskupského palace,
v nesrozumitelném baroku svych biskupskych uradii, spojeném s nam cizim mitrovym
baletem a se svou tezko pochopitelnou cirkevni mluvou. Nadto kracime pred svym lidem
obleceni do purpuru, jezdime v nejmodernéjsim auté nebo v prvni tride viaku, a nas lid
nas tituluje ,nejdiistojnéjsi excelence ‘,pokleka pred nami a liba drahokam na nasem
prstenu.

Neni snadné osvobodit se od tuny tezké zateze dejin a zvyku. Béda tém, kdo vsechno
zjednodusuji a vsechno vidi jako snadné. Varujme se odsuzovani a lacinych reseni.
Pane, keéz bychom v pokore, chudobe, v prostote srdce, v modlitbe a pod ochranou tvé
matky od tebe dostali plné svétlo a potirebnou odvahu, aby cirkev v nasem dvacatém
stoleti nasla svou cestu a jednoduse uskutecnila ten ideal, ktery pred ni postavil tviij
sluzebnik Jan: cirkev chudych. *

Ne, takovou reformu koncil neplanoval. Vétsina biskupii v ni videla neco znepokojivého,
hrozivého, pravé proto, Ze poukazovala na konkrétni skutecnost! Kde najit meritko,
kterého by se mohli drzet? Velice se vsak mylili, kdyz v biskupech, hdjicich chudobu,
videli vysinuté pseudomystiky. Jisté, mnohé navrhy z prvnich mésicu v sobé mély néco
prehnaného. Nebylo mozné pozadovat, aby vsichni biskupové zamenili své drahocenné
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kiize za dvé kratka dievéna tycky a aby se ziekli vSech svych prstenii, jak to udelali ve
vychodnich cirkvich, a aby si misto nich obstarali prsteny bez ozdob a drahokamii.
Jakou hodnotu by ostatné mély takové odznaky, kdyz by byly narizené?

Jiste, urcita pohorseni by se tim odstranila. Obnova cirkve vsak miiZe probihat jen na
zakladé svobodného rozhodnuti a jako znameni vnitiniho postoje. Prave biskup Iriarte,
kterého v této véci povazovali za divocha, neopomnél varovat pred ,zjednodusovateli ‘!
Vystraseny moderator mu vsak nedovolil prispevek dokoncit, protoze se ziejme bal
konfrontace se skutecnosti; a tisk — je treba rici i to - také vynechal zavérecnou cast ve
sve zprave. Tutéz vytku si zaslouzi i ,Le Monde **“ (M. v. Gall1).

Otazky:
1. Je ptfedstava opravdu chudé cirkve utopicka nebo realné mozna? Proc¢?
2. Kterych struktur se bude muset takova cirkev zfici a které bude muset
podporovat?

3. cvideni:
Prectéte si nasledujici text ze zavérecné zpravy 4.v§eobecného shromazdéni
latinsko - americkych biskupii v Santo Domingo 12.-28. Fijna 1992:

»Pastoracéni zasady:
¢. 180:

e S obnovenym odhodlanim hajit a v uplné duvéte v Boha skromné zit pfednostni
rozhodnuti pro chudé ve smyslu evangelia, sdilet majetek s druhymi a tim
nasledovat priklad Pana Jezise.

e Ve smyslu bratrské lasky k bliznim se starat pfedevsim o ty nejchudsi a
podporovat instituce, které se o n¢€ staraji: o postizen¢, nemocné, opusténé staré
lidi, opusténé déti, vézné, nemocné AIDS a o vSechny, kdo potiebuji laskyplnou
ucast ,,milosrdného Samaritana“.

e Prezkoumat osobni i spolecenské nazory a postoje a také pastoracni struktury a
metody, aby se kviili nim nezvétSoval odstup od chudych, ale umoziovala se
blizkost a sdileni s nimi.

e Podporovat spolecenskou ti¢ast vzhledem ke statu a zasazovat se za zakony,
které chrani prava chudych.

e 7 naSich farnosti ud¢lat prostor solidarnosti.

e Podporovat a inspirovat organizace, které se zasazuji o solidarni hospodafstvi a
pomoci nichz se naSe narody pokouseji ¢elit hrozivé chudobé.

e Vyvijet natlak na staty, aby poskytly odpovéd’ vzhledem k tézkym situacim,
které zostiuje novoliberalni hospodaisky model, dopadajici pfedevsim na
nejchudsi lidi. Je tfeba poukazat hlavné na miliony lidi v Latinské Americe,
které v takovém systému bojuji o své preziti.*
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Otazky:
1. Vite néco o podobnych textech z prohlaseni biskupt nebo biskupskych
konferenci vasi oblasti?
2. Do jaké miry ovliviiyji takova prohlaseni Zivot a praci vaSeho spoleCenstvi a
mistni frantiSkanské rodiny?

4. cvifeni:
Prectéte si tyto texty:

Z prohlaseni 5. Plenarniho shromazdéni Sjednocenych asijskych biskupskych
konferenci (FABC) ¢ervenec 1990:

»B. Vyzva opakované nespravedlnosti:

Jsme si proto hluboce vedomi, Ze v ramci kontextu nasich promén zustava nezmenénda
realita nespravedlnosti. V Asii trva masivni chudoba. Stovkam milioni lidi se brani

v pristupu k prirozenym zdrojum.

Vykoristovani Zivotniho prostiedi nici cenné prirodni zdroje a tak nici hmotna i
duchovni sidla mnoha nasich narodii. Militarizace vyZaduje vétsinou plytvani
omezenymi prostredky na armady a na zbrojeni, misto aby tyto prostredky byly pouzity
na skutecné a naléhavé potreby lidi. Nadale pretrvavaji tradicni zpusoby diskriminace
Zen. V situaci chudoby a nespravedinosti obvykle nejvice trpi Zeny. Pozorujeme kvetouci
turismus, poznamenany vykoristovanim, ktery privadi Zeny a déti k prostituci. Je to
Jjednak vec sexudlni mordalky, jednak véc strukturalni nespravedinosti. Také chudoba
nuti muze a Zeny cestovat za praci daleko a tak casto silné Skodi rodinnému Zivotu.
Politicke konflikty a hospodarska bezvychodnost donutila mnohé lidi, aby se stali
uprchliky, aby Zili po léta v taborech, které jsou nekdy opravdu jakymisi preplnénymi
veznicemi. V mnoha asijskych spolecnostech jsou zdroji tezkych nespravedinosti uplatky
a korupce.

Asie je vlasti nescetnych mladych lidi. Mnozi z nich vsak pred sebou vidi budoucnost
nezameéstnanych a z toho plynouciho zklamani. se Provadénim potratu se upira
nenarozenym deétem zakladni lidske pravo na Zivot. Stdle je dost rozsirenad détska prace
(dokonce otroctvi). Nase mlddez, tvorici 60% asijského obyvatelstva, se nechdva
ovlivitovat vychovou, sdélovacimi prostredky a spolecenskymi tlaky, které vedou

k udrzovani skutecné nespravedInosti a jejiz obéti se oni sami stavaji. S témito
nespravedlnostmi jsou spojena dalsi porusovani lidskych prav. Zijeme uprostied
ruznych forem kulturniho imperialismu, ktery vnucuje celé spolecnosti hodnoty vétsiny
nebo vlivné mensiny. Pristup ke vzdeélani a k praci byva kviili nabozZenstvi, kaste,
politickéemu presvédceni, hospodarskému postaveni nebo etnickému piivodu omezovan
nebo odmitan. V téchto spolecnostech ti, kdo mluvi a jednaji v zajmu spravedInosti,
riskuji uvezneni nebo jiné tresty. VSechny tyto nespravedinosti jsou spolu navzajem uzce
propojeny. Vsechny dohromady se stavaji krizi preziti. *
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Z postsynodalniho Apostolského listu Ecclesia in Africa papeZe Jana Pavla II.,
zari 1995:

»Stdt se mluvcéimi téch, kteii nemaji Zadny hlas

70. Posilnéni ve vife a v nadéji ve spasnou moc JeziSovu obnovili synodalni otcové na
zaver svych praci zdvazek piijmout vyzvu, byt nastroji spasy v kazdém jednotlivém
africkém narod¢€ s jejich dosud tak rozdilnou zivotni situaci. Vyhlasili: ,Cirkev musi
dale vykonavat svou prorockou ulohu a stat se hlasem téch, kdo nemaji hlasu, aby
vSude byla kazdé osobé¢ ptiznana lidska distojnost a aby ¢lovek byl sttedem kazdého
vladniho programu.‘ Synoda ,apeluje na svédomi hlav statt a vSech lidi, odpovédnych
za vefejny Zivot, aby v rostouci mife zaruovali osvobozeni a rozvoj svych narodi‘. Jen
za takovou cenu se da budovat pokoj mezi narody.

Evangelizace musi podporovat iniciativy, které pfispivaji k rozvijeni duchovniho a
hmotného Zivota a davaji mu vyssi distojnost. Jde o vyvoj a rozvoj kazdého ¢lovéka a
celého cloveka, ktery tu nestoji sam, ale je pojiman také v ramci solidarniho a
harmonického rozvoje vSech ¢lent urcitého naroda a vSech naroda svéta.

Koneéné musi evangelizace odhalovat a potirat v§echno, co ¢lovéka zbavuje dastojnosti
a co ho ni¢i. ,Uskuteciiovani hlasatelského ukolu v socialni oblasti, ktera patii

k prorockému rozméru cirkve, zahrnuje také odhalovani zla a nespravedlnosti. Musi
nam vsak byt jasné, ze hlasani je dtlezitéjsi nez obvinovani, ze vSak jedno nesmi
odhliZet od druhého, protoze praveé tam ziskdva opravnéni a silu k nejvyssi motivaci.

Cirkevni rozmér svédectvi

106. Ke zdtraznéni cirkevniho rozméru tohoto svédectvi synodalni otcové slavnostné
vyhlasili: ,Cirkev bude i nadale plnit svou prorockou tlohu a bude hlasem téch, kdo
hlasu nemaji.

Aby se to stalo u¢innym skutkem, musi cirkev jako spolecenstvi viry byt neochvéjnym
svédkem spravedlnosti a miru také ve svych vlastnich strukturach a ve vztazich svych
¢lenll. Synodalni poselstvi tvrdi odvazné: ,Africké cirkve uznaly, Ze také u nich nebylo
vSechno v poradku, pokud §lo o spravedlnost vici vlastnim ¢lentim, slouzicim cirkvi.
Cirkev musi byt svédkem spravedlnosti a proto uznava, ze ten, kdo se odvazuje mluvit
lidem o spravedlnosti, se musi snazit, aby sam byl v jejich oCich spravedlivy. Proto je
tteba jednani cirkve, jeji majetek a zplisob Zivota diikladné provéfit.

Pokud jde o podporu spravedlnosti a piedevs§im o obranu zakladnich lidskych prav,
nesmi se apostolat cirkve omezit jen na improvizaci. Kvili skute¢nosti, Ze v mnoha
africkych zemich se zfejmé porusuje lidské distojnost i prava, zadam biskupské
konference, aby vSude tam, kde nejsou, zalozili komise pro ,spravedlnost a mir‘, a to na
riznych trovnich. Ty maji ucinit kiestanské obce vnimavymi pro zodpovédnost, ktera
vyplyva z evangelia vzhledem k obrané lidskych prav.

107. Patti-li hlasani spravedlnosti a miru k podstaté evangeliza¢ni tlohy, plyne z toho,
ze podpora téchto hodnot musi patfit zdroven k pastoracnimu programu kazdé
kiest'anské obce. Proto trvdm na nutné vychové pro tento apostolat u vSech, kdo pracuji
v pastoraci: ,Vzd¢lani, jehoz se dostava kléru, feholnikim a laikiim v ptislusné oblasti
apostolatu, musi kléast zvlastni diiraz na socidlni nauku cirkve. Kazdy podle své Zivotni
situace si musi uvédomovat sva prava a své povinnosti, ucit se znat smysl a sluzbu
spole¢nému dobru a kritéria patfiéného spravovani vetejnych statkli a sporadané
pfitomnosti v politickém Zzivoté, aby mohl vérohodné zasdhnout tam, kde se pravo
porusuje.*
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Cirkev, jako usporadané téleso uvnitf obce a ndroda ma pravo a povinnost se plné
ucastnit budovani spravedlivé a pokojné spolecnosti v§emi prostiedky, které ma

k dispozici. Pfipomenime zde jeji apostolat v oblasti vychovy, zdravotnictvi, probouzeni
socialniho citéni a jinych pomocnych programi. V té mife, v niZ cirkev bude témito
aktivitami pfispivat k odstranéni nevédomosti, k zlepSovani vetejného blahobytu a
zdravi a rovnéz k podpote vétsi tcasti na feseni problému spole¢nosti v duchu svobody
a spoluodpovédnosti, bude téz vytvaret podminky k pokroku v oblasti spravedlnosti a
pokoje.*

Otazky a ulohy:
1. Uved'te konkrétni piiklady nespravedInosti ze svého okoli.
2. Jak usiluje vaSe mistni cirkev o to stat se mluvéim téch, kdo nemaji hlasu?
3. Co muzete podniknout (sami nebo spolu s dal$imi lidmi) k tomu, abyste ptisp&li
ke spravedlnosti a k obran¢ zékladnich lidskych prav?
4. Jakou solidaritu mohou Asiaté, Africané nebo téz obyvatelé Latinské Ameriky
ocekavat od frantiSkanskych lidi jinych zemi nebo oblasti?
O jakych propojenich by se muselo uvazovat?
Jaka propojeni uz existuji ve vasi oblasti?
Jak na to reagujeme my jako mistni organizace nebo skupina?
Jak mizeme v konkrétnich ptipadech vyuzivat mezinarodni frantiSkanské
spolecenstvi?

XN

5. cviéeni:

Jen ziidka zminujeme satirické podobenstvi o bohaci, které nam ukazuje, jak hluboky
smysl pro spravedlnost m¢l svaty FrantiSek. V Listu vSem vérnym kiestanim mluvi
FrantiSek o bohatém muzi, ktery ani pfed smrti neprojevuje litost kvili tomu, Ze
nezaplatil své dluhy.

., Opravdu, tenhle clovek je zloreceny, Ze sveruje a odevzdava svou dusi i telo do
takovych rukou. Proto Fika Pan usty proroka: ,Zloreceny clovek, ktery se spoléha na
cloveka“ (Jer 17,5).

A hned zavolaji kneze. Knéz mu rekne: ,Chces délat pokani za vsechny své hiichy?
Odpovi: ,Chci‘. ,Chces podle moznosti ze svého majetku napravit, ¢im jsi se provinil,
o¢ jsi lidi osidil a podvedl? * On odpovi: ,Nechci'. A knez rekne: ,Procpak ne? * Odveéti:
,Protoze jsem vsechno dal do rukou pribuznych a pratel. * Nato pomalu prestava mluvit,
a tak umira jako uboZdik.

Vezte vsak vsichni: Zemie-li kdekoli a jakkoli néjaky clovek v tezkem hiichu, bez
usmirent, ackoliv mohl vykonat zadostiucinéeni a neudélal to, pak mu dabel vyrve dusi
z tela za takovych bolesti a uzkosti, jake nemiize pochopit nikdo nez ten, kdo je sam
proziva. A vSechny schopnosti a moc, vedomosti a moudrost, o kterych ,si myslel, Ze je
md, budou mu odnaty * (srov. Lk 8,18, Mk 4,23). A on zanechd své jmeni pribuznym a
pratelium, a ti ho odnesou a rozdeéli mezi sebou a po case reknou: ,Zlorecena bud’ jeho
duse, poneévadz mohl nashromazdit vic a nam dat, ale neudelal to. “ Télo sezerou Cervi.
A tak ztrati v tomto kratkém pobytu na zemi télo i dusi, a prijde do pekla, kde bude
trapen bez konce* (2. Lvvl 12).
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Otazky:
1. Co chce Frantisek fici timto podobenstvim?
2. Jak je v tomto textu chapano vlastnictvi?

Pouziti v praxi E

1. pouziti:

Otazky:
1. Jaka nova chudoba existuje ve vasem okoli na socialni, politické, hospodaiskeé,
zdravotni, ... apod. Grovni?
2. Co se v této véci u vas podnika na frantiskanské urovni?
3. Jaka ¢innost by u vas byla mozné a Zadouci pro nasledovniky a pratele sv.
Frantiska a sv. Klary?

2. pouZziti:
Rozjimejte o téchto vyrocich:

Z doby cirkevnich Otcit (Basil Veliky):

Hladovym patfi chléb, ktery plesnivi u tebe v domé.
Potfebnému patii boty, na které seda prach pod tvou posteli.
Nahému patfi Satstvo, které visi v tvém Satniku.

Chudému patii penize, které v tvém slamniku ztraci hodnotu.

Chudoba v Prvnim svété (Christopher William Jones):

Neboj se Ho!

ON je stara zena, plna vrasek a Spiny a pachne vinem.

ON ma roztrhany kabat, tasku z hadrt a kouii vlastnoru¢né ubalenou cigaretu.
Neboj se JEHO feci!

Neboj se JEHO vzhledu!

Neboj se JEHO zapachu.

ON je tviij Buh!
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Majetek u Indianit v Americe - ,, Indiani mluvi*:

KdyZ misionéfi pfisli, méli jsme majetek a oni Bibli,
dnes méame Bibli a oni majetek.

(Ilohy:
1. Uvazujte o téchto vétach a zaujméte stanovisko k jejich vyzvée.
2. Porovnejte je s textem Mt 25,31-46.
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K zamysSleni

Chudy pro chudé

Chudoba
osten v téle
svéta

nic nemit

za nic nebyt povazovan
co bude zitra?

Proc ja?

Vykiik touhy po zivoté
po vEtsi mife zivota
po spravedlnosti.

Chudoba
osten v téle
svéta
cirkve

nechtit nic mit
nechtit byt nékym
chudému

byt

sestrou a bratrem
dobrovolné

Zit bez zajisténi
uznat vlastni
ubohost

volit

bohatstvi

Boziho tvora.

Chudoba

vyktik touhy po Zivoté,
po véEtsi mife zivota

a také vyktik lasky.

Thomas Dienberg OFMCap.
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