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Moderni Fioretti

Jak Klara odporuje Saracéniim

Strasidlo uzkosti obchdazelo méstem i mezi
sestrami sv.Klary: Krajem tahli vojaci v
cisarovych sluzbach, Saracéni. Ve dne v noci

vevr

Tu si Klara vzpomnéla na noc, ktera
predchazela Jezisove smrti na krizi; a jak JeZis
vzal chléb ...

A tak Klara napekla chleba, byly ho plné kose.
A jednou rano Klara a sestry nesly kose

k taboru, kde vojaci cek’Ali na nejvhodnéjsi
okamzik, kdy prepadnou mésto.

Jeste nez mohli vojdci, strezici tabor, Kldaru a
jeji sestru videt, rozsirila se kolem viné
Cerstve napeceného chleba. Kdyz velitel
vystoupil pred svuj stan, aby svolal vsechny
vojaky, zavetril. V myslenkach uvidel svou
matku, jak pred léty pekla chléb.

V tom objevil Klaru a jeji sestry. Uz chtél tasit
mec, kdyz mu nabidly cerstvy chléb. Klara tise
rekla: ,,Pace e bene“, to znamenda ,,pokoj a
dobro“, které potrebujes, aby ses sam stal
dobrym.

Vojaci se divili, ale vz Ali chleby a posadili se
kolem kosii. A plni udivu se d’Ali do jidla. Ten
chléb chutnal tak zazracne, jako Zadny jiny
chléb predtim. Kdyz se najedli, rozhodli se
strhnout stany a odesli odtud. Mésto bylo
zachranéno.

(Podle Elisabeth Bernetové,
voln¢ zpracované z Akti svatorecent).




Uvod A

Jednani s muslimy

Mluvi-li FrantiSek o misii, mysli pfedev$im na muslimy. Miizeme se proto ptat, zd’Ali
nepatii k zdkladnim uloham frantiskan, jit novymi cestami na této trnité misii.
Nesmime ovSem zapominat, Ze nové, méné bojovné, vztahy nezéavisi jen na kiestanskeé
stran¢, nybrz také na samotnych muslimech. Pravé v Africe a v n€ékterych ¢astech Asie,
ale také v Evropé, kde Zije stale vice muslimil, setkdvame se dnes Casto

s fundament’ Alistickou formou isldmu. Je sotva mozné rozmlouvat tam, kde prevlada
jesté duch ktizovych vyprav, pficemz navic v mnoha zemich je pfili§ uzky vztah mezi
nabozenskym presvédcenim a statni moci.

Ptesto chceme v duchu sv.FrantisSka a Il.vatikanského koncilu usilovat o dialog

s muslimy.

Na svété dnes sotva najdeme zemi, kde neziji muslimové. Proto také pravem
pozorujeme vSude rostouci vliv islamu a jeho rostouci hospodaiskou a ndbozenskou
moc. [ kdyz to plati predevSim o Asii, Africe, Evropé, Severni Americe a Australii,
museji se s tim vyrovnavat i lidé v Latinské Americe. Také tam uz jsou islamska centra
a obce. V této véci bychom se méli fidit zpisobem, jakym se k muslimiim stav¢l
Frantisek. Byl to opravdu ptiklad chovani k lidem, jejichZ zptsob zivota je nam cizi.

Prehled B

Sblizovani s islamem

Kazd¢ sblizovani se s islamem musi brat ohled na zmény, které vyvolal Druhy
vatikansky koncil a také nésledujici 1éta v cirkvi a v fadech. Ve svém nejkratSim
dokumentu o vztazich mezi cirkvi a jinymi nabozenstvimi (Nostra aetate) konstatuje
Vatikansky koncil vyslovnég, Ze cirkev se diva na muslimy s tictou a usiluje o novy druh
vztahi.



Setkanim se sultanem nam FrantiSek zanechal vzorovy ptiklad pro setkavani se

s muslimy. Pro FrantiSka samotného bylo toto setkani tak vyznamné, ze v ném vyvolalo
dodate¢n¢€ zménu smysleni.

Prevadi do své viry islamské zvyky a zékladni zkuSenosti. Na tomto zaklad¢ se roku
1982 konala prvni frantiSkanska islamska konference, ktera v dopise ve stylu
sv.Frantiska popisuje zdkladni chovani pii setkdvani s muslimy. Setkavani s isldimem se
d¢je na urovni vSedniho zivota; proto k tomu uvedeme nékolik konkrétnich pokynt.
Vzdy znovu zjistujeme, jak mélo vime o islamu, a proto podavame nékteré zékladni
islamu. Nakonec uvedeme n¢kolik pokynt, jak se chovat k atocnému

fundament’ Alismu.

Informace C
Druhy vatikansky koncil 1
Ucta 1.1

V nejkratSim koncilovém dokumentu v ,,Deklaraci o poméru cirkve k nekiestanskym
nabozenstvim* (= Nostra aetate) cirkev prosté a pfimo konstatuje:“Cirkev se diva

s uctou na muslimy* (Nae 3).

Teprve nyni za¢iname chapat, co takové prohlaSeni miize znamenat pro teologii a ndzor
na misie, které chtéji brat vazné nekiest’anskd nabozenstvi. Tento dokument Druhého
vatikanského koncilu neuvadi pouze fadu pozitivnich aspektd, které se kiestanskému
mysleni a citéni jevi diivérné znamé a které mohou kiest'ané prevzit. Prosi také o
vzajemné porozumeéni a proto ,,vybizi, aby zapomnéli na to, co bylo, aby se upiimné
snazili o vzajemné porozuméni a aby spolecné chranili a podporov’Ali socidlni
spravedlnost, mravni hodnoty, mir a svobodu pro vSechny lidi* (Nae 3).

Musime najit novy postoj, ktery se snazi setkavat se s islamem v duchu pokory a
»minority (= byt mensi). Citime, ze FrantiSek nas k takovému postoji povzbuzuje.




Dialog 1.2

Pozitivni ptiklon II. vatikdnského koncilu k jinym nébozenstvim dal teologlim podnét
pfezkoumat své misiologické nazory a snazit se o teologické chapani, které spravné
rozumi zivotu a ptikladu véticich muslimt. Chceme-li brat dialog opravdu vazné,
nemuzeme uz pouzivat tradi¢niho triumf’ Alistického vyjadfovani, jako bychom my
kiestané jako jedini byli vlastniky celé pravdy a jinym naboZenstvim piiznav’ Ali
nanejvys zarodeéné naznaky (srov. UL 15,3.3).

Kiestan¢ a muslimové maji v zasad€ spole¢na ndbozenska presvédceni. Rozdeluji nas
bohuzel bolestné déjiny a nedobré zkuSenosti pfitomné doby. Proto je tak dulezité, aby
se kiestané a muslimové spratelili a potom v dialogu sdileli spole¢né hodnoty a
piesvédceni.

Diusledky 1.3

Z toho vyplyvaji dva vyznamné dusledky: Ve svych vztazich s muslimy se musime
nejprve vyhnout vS§emu, co by v slovech nebo ¢inech mohlo ukazovat, Ze na jejich
osobu, viru a chovani pohlizime povySenég. Je tfeba se vyhnout veSkerému srovnavani
,dobrych® kiest'ant se ,,Spatnymi‘ muslimy a naopak. Je tfeba pokracovat v hledani
dobrého a pozitivniho na obou strandch. Dobii a ¢estni lidé jsou jak mezi muslimy tak
mezi kiestany. Pfipadné obraceni na jinou viru musime chapat jako Bozi dilo. Zalezi na
nas, abychom svym Zivotem a zpusobem, jak se chovame k druhym, vydav’Ali
svédectvi o své vire.

Zadruh¢ je naléhavé nutné zamyslet se nad svou virou a nové ji formulovat. Je to jednak
ptikaz dé&jin, za jakych nauka viry vznikala a také konkrétni situace, v niz se dnes
nachazime. Abychom pochopili kiestanské clanky viry, musime si vzdy uvédomovat
historické a spolecenské pozadi, na kterém byly formulovany. Rovnéz dnesni situace
vyzaduje, abychom o své vife mluvili tak, aby tomu druzi mohli porozumét. Vzdy
musime rozliSovat mezi obsahem nasi viry a zptisobem, jak o tom s druhymi mluvime.
Zv1asté to plati o tom, jak mluvime o Nejsveétéjsi Trojici a o JeziSove bozstvi s muslimy,
kteti vyznavaji viru v pouze jediného Boha.

FrantiSek a sultan 2




Pro pochopeni spravné frantiSkanské misie mezi muslimy si musime pfipominat
Frantiskovu zkuSenost se sultdnem v Egypt¢. Piibéh je dobfe znamy, ale existuji rizné
verze podle toho, kterou misionaiskou stranku chceme u Frantiska zdaraznit. Je
zajimavé porovnat zpravy autord, ktefi ps’Ali uvnitt fadu, jako napt. Tomase z Celana a
Bonaventuru a ty, které naps’Ali autofi mimo tad, jako jsou Jakub z Vitry, biskup

z Akry a kardinal, nebo Jindfich z Aranches. Ten napsal ,,Legenda sancti Francisci
versificata®, tedy legendu ve verSich.

Ve svém prvnim zivotopise (1228) zdirazituje Tomas z Celana, ze FrantiSek vyhledal
egyptského sultana, aby mohl podstoupit mucednictvi. Vstoupil na lod’ v dobé, kdy byla
5. kiiZova vyprava, ktera méla dobyt zpét Svatou zemi, na svém vrcholu. Pfichazi do
Damietty a dostava se k sultanovi, kde odvazné kaze o Kristu. Sultdn mu laskave
nasloucha a vi, Ze se lisi od kiizackych rytitt (srov. 1 Cel 57).

V druhém zZivotopise (1246-48) pise Celano, jak se FrantiSek snazi kfizaky odradit od
planované bitvy a pfedpovida jim pordzku, protoze se nedavaji vést Bozim Duchem,
nybrz vlastni povySenosti a vale¢nou vasni (srov. 2 Cel 30).

Bonaventura ve své ,,Legenda maior* podava podrobnou zpravu: Valka je v plném
proudu a je nebezpecné se michat do boje. FrantiSek s bratrem [luminatem se vsak
vydava do muslimského tdbora a konecné se dostava az k sultanovi: ,, Kazal sultanovi o
trojjediném Bohu a Spasiteli vSech Jezisi Kristu, s pevnou mysli, moci ducha a Zarem.
Nebot' i sultan pozoroval na Bozim muzi Zar ducha a moc, se zalibenim ho poslouchal a
naléhavé ho zval, aby u ného pobyl* (LM 9). FrantiSek slibil, ze to udéla, kdyz se sultan
se svym lidem obrati ke Kristu. Na to sultdn nepfistoupil, ani na zkousku ohném (Bozi
soud), kterou Poverello navrhoval. FrantiSek se tak vratil do tdbora kiizakt bez
viditelného uspéchu.

Jakub z Vitry mluvi o muslimech negativné a sultana nazyva divokou bestii. Nemuze
vSak popfit, Ze vladce a jeho lidé byli fascinovani muzem z Assisi, obleCenym jako sufi.
Ve svych ,,Dé&jinach Zapadu* pak Jakub z Vitry pokracuje: ,, Po nékolik dni mu
(Frantiskovi) sultan pozorné naslouchal, kdyz pred nim a pred temi, kteri ho
obklopov’Ali, kazal Krista. Pak z obavy, abe se néktery z tech, kdo ho z jeho lidi
poslouch’Ali, nenechal obratit k Bohu ucinnosti jeho slov a nepresel ke krestanskému
vojsku, dal mu doprovod a prikazal, aby ho s uctou a bezpecné dovedli zpét do naseho
tabora. A kdyz se s nim loucil zadal ho: ,,Modli se za mne, aby mi Buh dal poznat, ktera
vira je mu milejsi“ (Historia Occident’ Alis 32,14).

Prvni, co z tohoto svédectvi vyplyva, je nepochybna skutecnost, Ze Frantisek u
egyptského sultana opravdu byl a Ze s nim mluvil. Svéd¢i o tom také jeden arabsky
pramen (W.Roncaglia). Jakub z Vitry dopliiuje a zdlraznuje to, co Jordan z Giano,
Tomas z Celana a Bonaventura uvadéji jen témef mimochodem. Dva posledni se témét
stydi, ze zakladatel jejich fadu nemél uspéch a omlouvaji to tim, ze Bith mu misto
mucednictvi ptipravil ,, prednost v jiné jedinecné milosti“ (1 Cel 57), stigmatizaci.

Dale vidime hlubokou a rozhodnou FrantiSkovu mirumilovnost. Z toho, co fika
francouzsky biskup, je vidét, Ze nechtél zadny doprovod. S divérou v Bozi ochranu
prosel oblasti bojl a bezpecné se dostal k sultanovi. V protivnicich - muslimech - vidél
bratry, kterym se musi ukazat prava cesta spasy, kterou miize dat jen Jezis Kristus.

Z povrchniho pohledu na naméhavou misijni cestu k Saracéntiim se Uspéch jevi
nepatrny. FrantiSek svého cile nedosdhl: ani touzeného mucednictvi, ani sultdnova
obraceni, ani miru mezi kiest'any a muslimy, ani nového chapani kiizovych vyprav beze
zbrani.

Jako by tato netispé€Snost méla potvrdit Frantiskiv misijni program. Jemu totiZ nejde o
viditelny vysledek, nybrz o svédectvi a nasazeni zivota. V jednani s muslimy si
FrantiSek uvédomuje, ze to nejsou ,,strasnd a krutd zvitata®, jak to tvrdila evropska



valecna propaganda. Maji spiSe uslechtilé mravy a hlavné ukazuji hlubokou uctu

k Bohu. FrantiSkovi je to znamenim Bozi pfitomnosti a jeho ptisobeni. Kdyz se na
Frantiskovo volani zddni muslimové neobraceji, znamena to, Ze jejich Cas jesté nepiisel.
Bozi vile se FrantiSkovi neprojevuje v bezpodminecné povinnosti kdzat evangelium,
nybrz v oCekavani pravé chvile, kterou ur¢i sdm Bilih. Muslimy musime piijmout
takové, jaci jsou, protoze je Biih stvofil (srov. NR 16)

Jeho u€ednici se musi spokojit s tim, ze se budou davat pokorné¢ do jejich sluzby

v duchu ,,minority* a podfizenosti (srov. 1 Petr 3,15). Pokud ptichazeli k muslimiim
v takovéto podob¢ hlasatelii evangelia, byv’Ali obvykle dobte pfijimani. Kdyz vSak
vystupov’Ali v duchu kitizdka nebo vystupov’Ali jako kazatelé proti Mohamedovi a
jeho stoupenciim, byv’Ali popravovani, ¢asto po hrozném mucenti, jak se to stalo sv.
Danielovi a jeho druhtim.

Zm¢éna FrantiSkova smysleni 3

Zbozna cvicéeni 3.1

Nevime, jak dlouho se FrantiSek u sultana zdrzel. Ale udélal zde zkusenost, kterad
hluboce ovlivnila jeho zivot.

Ps’Ali jsme o tom uz v UL 7: zavedeni podobného zvyku jako je ,,saldt”. O¢ tu jde, ndm
objasnuje nasledujici text Leonharda Lehmanna:

,Saldt ™, ktery FrantiSek prozil behem své misijni cesty na Vychodé r.1219-1220, na
ného tak zapiisobil, ze chce tento zvyk v pozménéné podobé zavést na Zapade. Tak, jako
zada vsechny odpovédné vedouci v rade, aby vsem kaz Ali o znameni k modlitbe, které
md 'v§echen lid na zemi’ spojit ke chvale a dikiim pred Bohem, tak se obraci na v§echny
vrchnosti méstskych stati.

Protoze na Zapade jesté nebyl tehdy zvyk zvonit na Andél Pané, a Frantisek chtel
islamsky zvyk ,,saldtu “ prizpiisobit kiestanstvi a vSude rozsirit, hledal dvoji zpusob, jak
tohoto cile dosahnout: predstaveni a kazatelé jeho radu maji vSemu lidu vysvétlovat toto
znameni k modlitbé a jeho smysl; ti, kdo maji svétskou odpovédnost, maji tento islamsky
zvyk prevzit a zakotvit ve svém zdkonodarstvi. V obojim pripadé je adresatem vsechen
lid, a to v$ude. Cilem pak je vieobecna chvdla Bozi.

Kdyz tak Frantisek usiluje o dosazeni svého cile zdaroven ze dvou stran; pres kustody a
pres politiky, nejenom v mysleni, ale téz v pastoracnim jednani, dokazuje sviij sklon

k jednoteé a celistvosti, k uplnosti a univerz’Alite. Chce napnout vSechny sily, aby se



Vsemohoucimu ,prokazovala chvadla a dik". V obou dopisech musi v§emu lidu
adresovanou ideu Bozi chvaly, objimajici islam i kiestanstvi vyhlasovat tak diirazné a
uslechtile, protoze pro usi navyklé na kazani o kiizovych vypravach a pro srdce
zaslepena zasti k islamu bylo dosud nepredstavitelné ekumenické znameni, spojujici

v modlitbé dvé znepratelena nabozenstvi“ (L.Lehmann).

FrantiSek pozoroval také uctivy postoj pti modlitb¢, jak se muslimové hluboce klanéli
az k zemi a tak vzdav’Ali cest VSemohoucimu. V listu generdlni kapitule, asi svém
poslednim, vybizi FrantiSek k podobnému chovani pii modlitbé. ,, Kdyz jeho jméno
slysite, klante se mu s bazni a uctou, sklonéni az k zemi. ... Nakloiite ucho svého srdce a
poslouchejte hlas Syna Boziho. ... VZdyt proto vas poslal do celého svéta, abyste slovem
i skutkem vydav’Ali svedectvi jeho hlasu a naucili vSechny, Ze neni v§emohouci nikdo
krome néeho * (GK).

Tento citat ukazuje, Ze nejenom vnéjsi postoj pii modlitbé (,,sklonéni az k zemi*), nybrz
také vyjadfovani (,,neni vSemohouci nikdo kromé¢ ného*) ptipominaji muslimskou
,.kalma*: |, Neni Boha kromé Allaha. “

ZkuSenost transcendence 3.2

Hluboké védomi Bozi transcendence se jasné projevuje také ve FrantiSkovych
modlitbach. Vime dobfe, Ze FrantiSek prokazoval velkou uctu Kristu Bohoc¢lovéku a ze
Betlém a Kalvarie, slavnosti v Grecciu a stigmata na La Verné se jemu samému a jeho
bratiim staly zivou zkuSenosti. Po navratu z Damietty se vSak rysuje novy vyvoj, s jesté
veétsim dlirazem na transcendenci: ,, VSemohouci, nejvyssi, presvaty a nejvznesenéjsi
Boze, Otce svaty a spravedlivy ... jediném pravém Bohu, ktery je plnosti dobra, vs§echno
dobro, celé dobro, pravé a nejvyssi dobro, ktery jediny je dobry, milostivy a dobrotivy,
laskavy a mily, ktery jediny je svaty, spravedlivy, pravdivy a vérny ... “ (NR 23,1.9).
Také v Listu vSem vérnym kiestaniim a ve Chvalach Bozich z La Verny pouziva
Frantisek stejnych slov o vS§emohoucnosti a vzneSenosti Bozi a zarovei vidi jeho
dobrotu, kterou opakované chvali (srov. 2. Lvvl 10; ChvB). Dalsim vysledkem
FrantiSkovy zkusenosti s muslimy je zptsob, jak se vyjadiuje o svatych slovech Pisma.
To také ptipomina hlubokou uctu muslimii k psanému slovu: dbaji na to, aby
nezneuctili BoZi slovo. ,,Také napsand jména a slova Pang, jsou-li na necistych mistech,
at’ jsou sebrana a ulozena na ¢estném misté.” (Lk; srov. LD; ZFr 3).

Podle jedné pozdéjsi legendy chtél sultan Frantiska obdarovat vS§emi moznymi dary.
Tvrdi se, ze FrantiSek nakonec pievzal jen jeden roh, ktery slouzil ke svolavani véticich,
jako to d&I’Ali muezini (srov. Kv 24). Jest¢ dnes se takovy roh ukazuje v kapli s ostatky
v chramu San Francesco v Assisi.

Zaveérem musime poukazat jesté na dalsi bod, ktery byl mozna ovlivnén cestou na
Vychod: Frantiek ve své Reholi rozviji novy zakladni postoj. Rika svym druhtim, jak
maji jit svétem a jak se maji chovat k jinovércim: maji vydavat svédectvi prostou,
mirumilovnou pfitomnosti a sluzebnym chovanim a vyslovn¢ maji hlasat Slovo Bozi jen
tehdy ,,pokud to poznaji jako Bozi viili (NR 16; srov. PR 12).



Prvni mezinarodni frantiSkanska
konference o islamu v Assisi 4

Na pozvani Misijniho sekretariatu v Rimé byla ve dnech 5.-12. ¥{jna 1982 poprvé
svolana do Assisi konference o islamu. Ttinact uCastnikd, ktefi se tam seSli z deseti
zemi s muslimskym obyvatelstvem, tam debatovalo o0 moznosti nového vztahu

s islamem.

,»Navrat k pramentim* frantiSkanského hnuti, ktery si organizatoti ptali, musel hledat
oporu ve Frantiskové Zivoté a v jeho spisech. Uvahy zavéreéného dokumentu vychazeji
z FrantiSkovy zkuSenosti pfi jeho setkéni se sultdnem a s tim spojenou zménou jeho
smysleni.

Utastnici konference v Assisi si uvédomov’Ali tézkosti, které prozivaji kiestané hlavng
v mnoha oblastech Afriky. Pfesto vSak povzbuzov’Ali k zivotu ,,mezi* muslimy i dale
v postoji pokory a tolerance. Bylo jim téZ jasné, ze postoj k muslimiim v pievazné
kiest'anskych zemich je jiny, nez v oblastech, kde to ma kiestanska mensina velice
tézké. Vysledkem je dobry dokument, slozeny ve frantiSkanském stylu jako néjaky
dopis, kterym se FrantiSek obraci na vSechny frantiSkadny dnesniho svéta. Tento dopis

s datem 12.fijna 1982 nelze kratce shrnout: musime ho precist jako celek. Je to zaroven
komentaf k 16.kapitole Rehole z r.1221. Odsouhlasili ho v§ichni Giastnici konference.
Obraci se na Ctyfi frantiSkdnské generalni ministry, na misijni prokuratory, na vSechny
bratry a sestry. Cteme tam:

Drazi bratii a sestry, pokoj a vSechno dobré!

Piseme vam tento dopis z Assisi, kde jsme se sesli, abychom zastupov’Ali Mensi bratry,
kteri pracuji mezi nasimi muslimskymi bratry. Podnétem a prileZitosti k tomuto setkani
byla oslava 800.vyroci narozeni sv.FrantisSka. Doufame, a modlime se, aby toto setkani
nove ozivilo nasi praci mezi muslimskymi bratry, jak to zazili pred nami jiz bratri,
nasledujici povzbudivy Frantiskuv priklad, ktery dal roku 1219, kdyz navstivil sultana

v Damietté.

Jsme presvedceni, Zze mame-li najit novy podnét a novou silu, musime se vratit

k pramenum frantiskanského zivota a naslouchat tomu, co nam chce Frantisek rici v 16.
kapitole Rehole z r. 1221, kdyz pise: ,, Budou-li proto nékteii bratii chtit jit mezi
neverici, at jdou s dovolenim svého ministra a sluzebnika. Pozna-li ministr, Ze jsou
k tomuto poslani schopni, at jim da dovoleni a neodpira je, nebot bude muset sloZit ucty
Panu, nebude-li v této nebo v jinych vécech postupovat se spravnym rozlisovanim.
Bratri, kteri pujdou mezi neveérici, mohou mezi nimi duchovné puisobit dvojim zpusobem.
Jeden zpiisob spociva v tom, Ze nebudou zacinat hadky a spory, ale ,kviili Panovi se



podridi kazdému lidskému zarizeni’, a vyznaji, Ze jsou kiestané. Druhy zpiisob je, ze -
pokud to poznaji jako Bozi viili - budou hlasat Bozi slovo““ (NR 16,7).

To, co nasleduje, je vysledek nasich modliteb, nasich spolecnych uvah a vymeény ndzoru.
Doufame, Ze to vsichni dobre prijmete a Ze vam to pomiuiZe pri vasi nezistné sluzbé pro
Bozi kralovstvi a pro cest Bozi. “

»wZ BoZiho vauknuti“

Frantisek pozorné nasloucha Bozimu slovu a vsechno, co se tyka jeho Zivota i jeho
bratrstva, si vysvetluje ve sveétle viry. Kdyz vzpomina na vlastni obraceni a na zacatky
radu, rozhodujici iniciativu pripisuje jedine Bohu a vSechno povazuje za dar Pané.

., Kdyz mi dal Pan na starost bratry, nikdo mi neukazoval, co mam délat, ale sam
Nejvyssi ... “ Z Bozitho vnuknuti opustil svét a vsechno velké a mocné, aby mohl byt se
slabymi, které povazoval za zvlastni Bozi dar.

Také povolani k reholnimu Zivotu pripisoval jednoznacné Bozimu vnuknuti: ,, Bude-li
néekdo chtit prijmout z Boziho vauknuti tento zivot a prijde k nasim bratiim, at’ ho uvitaji
laskavé. Bratri, kteri by chtéli jit z Boziho vauknuti mezi neverici ... Dnes, jako tehdy,
Biih vola délniky na svou vinici a posila je konat dilo, které jim urcil. Jelikoz
frantiskanské misionarské povolani je Bozim darem, bratri, kteri na toto povolani
odpovi, berou ho jediné z lasky k Bohu a bliznimu.

Bratri, kteri poznavaji své povolani, citi se jako Frantisek, podnécovani védomim Bozi
pritomnosti ve vSech tvorech a déjinnych uddlostech. Toto vedomi v nich probouzi uctu
ke vSem narodum a kulturam jako k BozZim darum. Vidi v tech narodech své bratry a
sestry a oslavuji podivuhodnda BoZzi dila, ktera se na nich zjevuji.

»Zit mezi nimi*

Frantisek mél velkou uctu k osobam a kulturam a proto byl tak nestastny kvuli
rozhodnutim Ctvrtého laterdanského koncilu. Koncil vyhlasil kiizovou vypravu proti
muslimiim (srov. Summa contra Gentiles, ktera byla napsana v téemze stoleti). Frantisek
nedokdzal v tomto negativnim postoji poznat Jezisova ducha. JeZis prisel mezi nas jako
posel miru. Zjevil Frantiskovi pozdrav: ,, Pan ti dej pokoj!*“ Frantisek proto nechtél
tahnout k muslimum nebo - jesté hiire - proti nim. Spise chtél v JeZisové duchu jit mezi
né a prindset jim pokoj, napominal vSechny své bratry na celém svéte, aby jedn’Ali
stejné. Kdyz se vydal k muslimiim v tomto mirumilovném duchu a nechal za sebou
krizaky a jejich zbrané, byl od sultana prijat se stejnym pozdravem: ,, Assalam

aleikum *.

Pod dojmem své navstévy u sultana pise Frantisek ve své reholi z roku 1221: Bratri,
odporovani a take kazdého prani presvédcit jinovérce dokazovanim a prani usilovat o
ziskani moci. Misto toho FrantiSek bratry napomind a to ne ve jménu viastni autority
nybrz ,, v Panu Jezisi Kristu*, Ze nemaji druhé posuzovat, ale maji byt laskavi, pokojni
a skromni, mirni a pokorni.

Mnozi bratii béhem casu bohuzel neziist’Ali vérni tomuto idedlu. VSechny nas to boli a
prosime vSechny, které jsme urazili, o odpustéeni. Citime se vSak naopak povzbuzeni
prikladem téch, kteri tyto idealy uchov’Ali a pokojné ziji mezi muslimy i dnes.

Chceme pokracovat v této tradici a zit mezi muslimy novym zpusobem, prizpiisobenym
situaci. Proto si myslime, Ze se bratri nesméji spokoyjit jen s tim, Ze se vyhnou hdadkdam a
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sportim. Maji spiSe podporovat pozitivni ovzdusi, aby mohli riist ve vzajemném
pochopeni a ucte, tak aby toto pochopeni a ucta nakonec dosdhly vrcholu ve vzdjemné
ldsce, spravedInosti a pokoji. Proto musime odstranit z cesty vsechny predsudky a jiné
prekazky, které nam brani sblizovat se. V této souvislosti Zadame vsechny bratry na
vedoucich mistech, aby do muslimskych zemi posil ’Ali jen takové bratry, kteri se chteji
stykat s muslimy uctivym zpusobem sv. Frantiska a kterym se dostalo patricného
vzdelani.

Pokud se my, jako verici lidé, budeme vzajemné sdilet, miizeme se opravdu vzajemné
obohacovat a jedni podnécovat druhé ke stalému obrdceni.

C »Podddni vSemu stvoieni“

Frantiskovo napomenuti bratrim ,,zit mezi nimi*“ lze bezprostredné odvodit z jeho volby
byt vidy a vsude ,,minor* (= ,,mensi“). Proto odmital veskeré uzivani moci, jako
krizové vypravy a jiné pokusy, byt ,,maior“ (= vétsi, vlivnéjsi, vazenejsi), nez druzi.
Proti ment’Alité krizakii, kteri meli v umyslu muslimy oviddnout, chtél Frantisek, aby se
jim bratri z lasky k Bohu podrizov’Ali a tak vydav’Ali svédectvi, Ze jsou kirestané. Toto
svedectvi zivota v Minoritas je v souladu s vyzvou Evangelii nuntiandi: Radostnou zvést
je nutno hlasat zejména svedectvim viastniho Zivota ...: snazi se chapat druhé lidi,
vilidné s nimi jednaji, zajimaji se o jejich Zivot a osudy a usiluji spolu s nimi o vSechno,
co je Slechetné a dobré. ... . Takovym svédectvim beze slov vyvolavaji u jinoveércu
otazky: proc jsou takovi? proc ziji prave takto? Takové svédectvi je jiz samo o sobé
tichym, ale presto velmi silnym a piisobivym hlasanim radostné zveésti (srov. EN 21).
Minoritas od nas dnes vyzaduje zrikat se pocitu nadrazenosti, ktery nas svadi stavet
nasi krestanskou kulturu nad jiné kultury. PovySovani se neni ani frantiskanské ani
krestanske. Vzdyt Kristus ,,se ponizil“ a prisel ,,ne aby si nechal slouzit, ale aby
slouzil . Proto se také my mame vyhybat vedoucim mistim a davat prednost uradiim,
kde miizeme slouzit. Minoritas musi urcovat také nas postoj viici nabozenskym pravdam.
Ovira nase oci i mysl a cini nds schopnymi uzndavat uvniti- spolecné sdilenych statkii
viry riizna zduraznéni a formulace. Tyka se to mezi jinym vnimani Bozi transcendence
v dnesnim sveté a prokazovani ucty k BoZimu slovu a svatému BozZimu jménu. Klade
zaroven k absolutnosti nasich vyjadrovani pravdy otaznik: Biih je veétsi, nez kazda
formulace.

Minoritas vyZaduje opravdovou bratrskost, ktera nas cini bratry muslimii. Projevuje se
osobni laskou k nim, ucasti na radostech a bolestech kazdodenniho Zivota, jemnocitem a
vyvarovanim se vseho, co by je mohlo urazit.

Minoritas strhava hradby ghetta: dava prednost projektiim planovanym spolu s muslimy
pred projekty pouze vilastnimi.

Minoritas urcuje prosty zpiisob Zivota: v bydleni, oblékani, stravovani i cestovani. Je to
volba, ktera nechce byt odsuzovanim metod byvalych misionarii, nybrz volba, které jde
o novy zacatek pro budoucnost; o zacatek, ktery se chce vyvarovat vseho, co by
odporovalo nasemu poslani, falesnou viili prosadit se.

Je nam jasné, Ze dojem, ktery minoritas mimo rad vyvolava, zcela zavisi od toho, jak ji
Zijeme uvniti radu. Tento vzorovy Zivot by mél pomdhat také jinym krestanskym
spolecenstvim a krestanskym cizinciim, aby se viici muslimumstav’Ali citlivymi a
otevirenymi.
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» KdyZ se to bude Bohu libit“

Priklad viastniho Zivota je pro Frantiska prvni metodou evangelizace. Proto se nesmeji
frantiskani nikdy vzdat volani k pokani, které patri k Zivotu podle jeho vzoru. Zaroven
napsal Frantisek v nepotvrzené Reholi, Ze bratii maji vyslovné hldsat evangelium jen
tehdy, ,,pokud to poznaji jako Bozi vuli*. Jsme presvédceni, ze Bith nam ,,znamenimi
casu“ dava pochopit, Ze tato chvile, o niz mluvi Frantisek, dosud neprisla. V mnoha
muslimskych zemich se evangelium nemiize dosud verejne hlasat. Islam se obnovuje.
Neprozrazuje tato skutecnost dost jasné, Ze musime cekat na Bozi okamzik a odevzdat se
do Bozich rukou, jak to cinil Frantisek?

Jsme vsak presto presvedceni, ze Biih pracuje. Duch svaty nas predchazi. Mnoho
porzitivniho se déje bez naseho prispeni, Bozi plan spasy se uskuteciuje nezavisle na
nasem védeni a chténi. Modlime se k nému o to. Dnesni nové ozivovani isldmu si
miizeme vysvetlovat jako obnovené obraceni se k Bozimu slovu a k podrizovani se
cloveka Bozi viili. Tato myslenka byla draha Frantiskovu srdci:

., At kazdeé stvoreni, které je na nebi i na zemi, v mori i podsveti, vzdava Bohu chvalu,
Cest, slavu i dobroreceni, ponévadz on je nase sila a statecnost, jediné on je dobry, on
sam je nejvyssi, on sam je vSemohouct, podivuhodny, preslavny a sam svaty, hodny
chvaly a pozehnany po nekonecné veky veki. Amen* (Lvvl 10).

Svedectvi opravdového frantiskanského zZivota; nase prdace pro chudé; nase zasazovani
se za socialni spravedlnost a lidska prava podle situace v ruznych zemich, nase
otevrenost a schopnost mit citovy vztah k lidem, nase trpéliva odevzdanost do BoZi viile:
to vSechno jsou ulohy, které by nas mély dostatecné presvedcit, Ze dnes miizeme plnit
své frantiskanské misionarské povolani.

Tento pohled na nase frantiskanské misionarské povolani odpovida chovani
sv.Frantiska ve sveté islamu. Poslusny BozZiho prikazu, ktery mu rekl: ,, Oprav miij
kostel! “ pokousel se jemné, ale rozhodné, privadet chovani cirkve k obraceni, a to i vuci
islamu. Chtel videt cirkev mezi muslimy jako cirkev chudou a slouzici, bezmocnou a
ztotoznujici se s lidmi na okraji spolecnosti.

Takto Zit neni vitbec lehké. Kdyz si vsak vzpomeneme na zkusenost ,,dokonalé radosti *,
kterou FrantiSek zaZil, miZe nam to pomoci ke ,, kenosis *“ (vzdat se sam sebe)
opravdového ucednika. Pod vlivem Ducha prindsi tato zkusenost plody, protoze nam
otvira zrak pro pozitivni hodnoty islamu.

Béhem mnoha rozhovorii jsme si opravdu ujasnili, Ze pri dialogu jde praveé o takové
zkuSenosti: dialog od nas vyzaduje ochotu odevzdavat se druhym a prijimat ty druhé
jako ,,druhé ‘. Nejedna se o otazku, které nabozenstvi ma ,,pravdu‘* a do jaké miry ji
ma. Spise jde o to otevrit se pravde, ktera je v druhém cloveku. Jenom to poskytuje
nadeji, Ze my kiestané a muslimové pozname své spolecné zajmy a problémy. Dale pak
se ucime ocenovat, ze mame urcité spolecné lidské hodnoty i potieby, pro které musime
také hledat spolecna reseni a vzdy si pritom uvedomovat, Ze nevlastnime pravdu, ale
pravda vlastni nas ... .

Neradi bychom ukoncili tento list, aniz bychom vyjadrili hluboky soucit se vSemi
muslimy a krestany, kteri ztratili sviij majetek nebo i Zivot, predevsim na Blizkém
Vychode. Doufame a modlime se, aby vsichni, kdo usiluji o mir a stavéji se proti
kazdému druhu nasili ve spolecnosti, uzn’Ali vyznam tohoto vyrazu nasi solidarity.

Také vam chceme oznamit, Ze se pripojujeme k listu, ktery naps ’Ali ctyri generalni
ministri k oslavam osmistého vyroci narozeni sv.Frantiska k otazce miru ve svete a proti
uziti jadernych zbrani. Rovnéz se pripojujeme k prohlaseni, které vyd’Ali clenové vsech
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vetvi frantiskanské rodiny, zastoupené v Tretim sveéte, na svém setkani ve svycarském
Mattli v zari 1982.

Mili bratri a sestry, kéz jsme sjednoceni v pokorné a uprimné modlitbé mezi sebou a
s nasimi muslimskymi bratry. - Pokoj vam vSem!
Jménem vsech ucastnikii:

podepsan Mel Brady OFM, predseda konference, generdlni sekretar misii
frantiskanského radu.

Praktické duasledky 5

Uz dlouhou dobu pracuji védecka centra v islamskych zemich, aby se vaznym
zkoumdanim 1 ptispévky dospélo k lepSimu porozuméni mezi ndbozenstvimi. Piesto vSak
je nutné, aby se sestry a bratfi frantiskanské rodiny, pokud je to mozné, setkav’Ali

s muslimy v kazdodennim Zivoté a ucili se od nich. Chceme naznacit nékolik cest v
tomto sméru:

¥ Zivot v nékteré islimské zemi.

Piisobi nékdy divnym dojmem, kdyz pozorujeme, jak bratfi a sestry , a dokonce i celé
kiest’anské obce, maji sklon izolovat se od svého muslimského okoli. Nékdy k tomu
jisté nuti etnické nebo politické problémy. Naproti tomu nas radostné prekvapi, jaké
ptatelské vztahy mohou byt tam, kde se kiestané a muslimové setkavaji v bézném
zivoté. Trvale dobré sousedské vztahy vzdy odbouravaji kazdou nedtvéru.

*  Slavit islamské svatky.

Vsichni lidé radi slavi a neni tézké slavit spole¢né€ nejvetsi svatky islamu. Bylo by dobré
tuto zkuSenost prohloubit tim, Ze se budeme 1épe informovat o jednotlivych svatcich a
modlit se v jejich duchu, nebo se dokonce zucastnime jejich postnich cviceni a
vecernich spolecnych slavnosti. Pro¢ bychom si nemohli vzajemné posilat ptani

k svatkiim, davat si darky, posilat détem sladkosti? To vSechno zdiraziiuje vzajemné
pratelstvi.

*  Zucastiovat se velkych udalosti, vyznacujicich lidsky Zivot,
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jako jsou narozeniny, svatby a umrti. Je to pokazdé¢ prilezitost vzajemné se sblizit. Lidé
nezapominaji snadno na ty, kdo je provazeli v jejich radostech a starostech.

* Spoluprace pri spoleénych projektech,

jako je zasazovani se o socidlni jistoty, za zdravotnické a vzdélavaci programy, za
télesn¢ a duSevné postizené, za drogove zavislé a nemocné AIDS, za sport a zabavu, za
zivotni prostfedi, za spravedlnost a mir. To vytvafi solidaritu, pfekracujici vSechny
nabozenské bariéry.

* Spole¢na modlitba

za zdravi a $tésti, za Bozi pozehnani pro déti a rodiny. Modlici se spolecenstvi neni
nikdy hrozbou. Zde jde predevsim o soukroma modlitebni spolecenstvi, ne tolik o
modlitby konané vefejné.

J &4

* Spole¢né ¢teni novin,

abychom pochopili, jak se obyvatel¢ islamskych zemi normaln¢ stavéji ke kazdodennim
problémtim, jak usiluji o nové zakony v kontextu doby a jak se ptizpisobuji modernimu
svétu, protoze to vSechno vyzaduje schopnost vcitovat se a vzajemné pochopeni.

*  Zudastiovat se na muSairach (= pfednaseni basni) a hudebnich
predstavenich, na literarnich krouzZcich a na podobnych kulturnich ¢innostech.
Tam se diskriminace pocituje nejméné. Brzy objevime kulturni ptibuznost, ktera
vSechny spojuje i ptes jejich nabozenskou piislusnost.

*  Vyvarovat se ve slovech i skutcich v§eho, co by mohlo byt v rozporu s
mravnimi normami primérného muslima:

at’ se jiz jedna o jidlo nebo piti, oblékani nebo vyjadfovani, pfedevsim pokud jde o
vnéjsi projevy zboznosti. Zde se ma projevovat nase vira i Bozi vSemohoucnost a
velikost, nase ucta ke zjeveni a proroctvi, nase laska k chudym a trpicim, naSe péce o
vdovy a sirotky.

*  Povzbuzovat mladé bratry, aby konali svoji pastoracni sluzbu jako hosté u
bratii,

tj. bratry, ktefi pracuji v islamskych zemich. I kdyZ pozd¢ji nebudou v téchto oblastech
pracovat, rozsiti si nabytymi zkuSenostmi sviij obzor, coz jist¢ ovlivni jejich pozdé¢jsi
¢innost.

* Riizné sluzby a pomocné akce,

které se v isldmské obci vyskytuji: pomdhat potfebnym rodinam, zajimat se o jejich déti,
sdilet jejich radosti i starosti. V celém tomto chovani se ukaze, jak vazn€ bereme svou
viru.
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*  Narozumové urovni

existuji jeSte zvlaStni moznosti jak se vzajemné sblizovat:

¥ ® % yzajemnou vyménou poznatkl studia, napt. studia fec¢i, isldmu, mysticizmu,

sufijské literatury;

* % *  rozhovory o nabozenstvi;

** % gpoleCnym postupem proti riistu materializmu, konzumni spole¢nosti a nic¢eni
zivotniho prostiedi;

¥ * % {1¢asti v hnuti za spravedlnost a mir;

** %  diskusemi o hospodaiskych systémech, politickych teoriich a soucasnych
moralnich problémech.

Uvedli jsme zde n€kolik moznosti, jak je mozZné se vzajemné sblizovat. Vzdy zaujimejte
postoj ,,minority*, ktery se s t€émi, kdo nesdileji nasi viru, setkdva s uctou. Dialog,
nezbytny ke sblizovani, pfedpokladd hlubokou viru v lidského ducha, ktery dovede

z cesty odstranit vSechny prekazky.

Zakladni informace o 1slamu 6

Kratky souhrn déjin islamu 6.1

Vyraz ,,islam* znamena ,,iplnou odevzdanost®™, a to odevzdanost Alldhovi, chdpanému
jako jedinému, pfisné monoteistickému Bohu. Tim se ma vyjadrit zaroven duvéra
véticich v Boha a také lidsk4 povinnost ho uctivat.

Arabsky prorok Mohamed dal sam své nabozenské spolec¢nosti tento nazev, kdyz
vyhlasil: ,,Hle, ndbozenstvim pfed Bohem je islam.*

Mohamed, ktery odevzdal svému lidu nové poselstvi islamu, zil od r. 569 do r. 632 po
Kristu. Pochazel z Mekky. Prozil tam tézké mladi, poznamenané pfed¢asnou smrti
rodi¢i. Zivot bez vnéjsich starosti mu nastal teprve tehdy, kdyZ vstoupil do sluzeb
bohaté¢ kupecké vdovy Kadisi, s niz se pak jako se Ctyficetiletou oZenil ve svych 25
letech.
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S touto Zenou, kterd mu vérné stala po boku v dobach, kdy ho okoli jako proroka
odmitalo, zil v monogamnim manzelstvi az do jeji smrti, kdy mu bylo asi 50 let. Teprve
po jeji smrti vstoupil do polygamnich svazkii. Pozdéji byla jeho oblibenou zenou Aisa,
dcera Abu-Bakra, ktery byl po Mohamedové smrti zvolen za prvniho kalifa.

Sny a vidéni ptivedly Mohameda k budoucim nabozenskym prozitkim. V samoté na
hote Hira, kam se kazdoro¢n¢ na mésic uchyloval, mél jako ctyficetilety prvni vidéni
archand¢la Gabriela, k némuz pozd¢ji piibylo mnoho dalSich.

Tato zjeveni jsou uvedena v koranu, svaté knize, na niz spo¢iva nabozenstvi i pravni fad
islamského svéta.

Sestaveni koranu se vyznacovalo mimotadné ptiznivymi okolnostmi. JiZ od prvniho
Mohamedova néstupce ve vedeni muslimské obce, kalifa Abu-Bakra (632-634), bylo
nafizeno sebrat vSechna slova, zjevend Prorokovi. Tteti kalif Otman (644-656) nafidil
vytvofrit redakéni komisi, kterd presné 20 let po Mohamedové smrti sestavila kone¢ny,
modifikovany text, jehoZ jednoznacné znéni je zaruc¢eno az dodnes.

Koran je rozdélen do 114 oddild, zvanych stry. Jsou uspotadany podle schématu délky
textu, od delSich ke kratSim. Pouze kratka ,,otvirajici* stira (fatiha), kterd ma jen sedm
versi, je umisténa v koranu na prvnim miste.

Mohamedovo zvéstovani, které je v koranu pisemné formulovano, urcuji dva tstredni
body. Nejdiive postavil proti starému arabskému polytheismu piisné monoteistické
vyznani viry v Alldha jako jediného Boha. To naslo pfesny a diirazny vyraz ve vyznani
jedineénosti 112. stry koranu: ,,Rikej: Biih je jediny. Je vé&ny. Neni zplozeny a ani
neplodil. Nikdo se mu nevyrovna.*

Druhym Mohamedovym ustiednim bodem byla ptiprava lidi na soud svéta na konci
vékl. Je to vidét zejména z toho, Ze predstavam nebe a pekla je v koranu vénovan
Siroky prostor. Zahrobni zivot v nebeskych oblastech je popisovan pomoci obrazl
idealnich pozemskych pomért.

Na Mohamedovée zvéstovani spociva téz ,,pét zakladnich pilifa islamu®, které jsou
zavazné pro kazdého muslima. Jsou to: vyznani viry, povinna modlitba pétkrat za den,
almuzna, plst v mésici ramadanu a pout’ do Mekky, kterou ma kazdy muslim, pokud to
jeho zdravotni a finan¢ni stav dovoluje, vykonat alespon jednou za Zivot. Pét pilitt
doplnuje nékolik dalsich predpist.

Je mozné vyhlasit svatou valku (dzihad = netinavné Usili) a jeji zdvaznost. Hazardni hry
a piti vina jsou zakdzany. Veprové maso je povazovano za necisté. Manzelské pravo
dovoluje muzi mit 4 manzelky soucasné a se svymi otrokynémi mize nakladat
libovolné. Tuto praxi ovSem omezuje to, ze predpoklada velky majetek.

Mohamedovo zvéstovani zprvu dosahlo jen na maly okruh véficich. Mocni lidé v jeho
domovském mésté¢ Mekka se proti tomu nepiatelsky postavili.

Situace se pfizniv€ zmeénila hidZrou, ,,piest¢thovanim* v roce 622. Muslimové datuji
svij letopocet od tohoto roku. Lidé z Jathribu, ktery lezi na sever od Mekky, vyzvali
proroka a jeho stoupence, aby se presté¢hovali do jejich mésta, které kratce na to
obdrzelo nazev ,,prorokovo mésto, arabsky ,,medinat annabi‘, kratce Medina.

V Mediné¢ zacal Mohamed planovat vétsi, islamem ovladané oblasti. Za naléhavou
ulohu povazoval znovudobyti svého domovského mésta, jehoz predislamskou svatyni
Ka‘ba vyhlasil za cilové misto islamské pouti, hadz.

Po osmileté neptitomnosti v Mekce a po mensich bitvach s jejimi obyvateli dosahl
pokojného, triumfélniho vjezdu do své domoviny. Posledni dva roky svého zivota
vénoval hlavné organizovanim pouti. Zemiel 6.¢ervna 632.

Thned po prorokové smrti zacalo $ifeni isldmu. V rychlém vitézném tazeni dobyla
islamskaé vojska africké pobtezi Sttedozemniho mote a po piekroceni gibraltarské uziny

16



roku 711 znicila Spanélskou vizigdtskou tisi. Teprve Karel Martel v roce 732 - 100 let
po Mohamedové smrti - je porazil v bitvé na polich mezi mésty Tours a Poitiers.
Dlouhé valecné spory obou velkych protivnikii rozmachu isldmu, Vychodotfimské fise a
Persie, je téméf vycCerpaly, coz muslimiim umoznilo soucasné s utokem na zapad
pronikat vitézné na vychod a v roce 642 dobyt perskou isi Sasanovcti. V Indii dosahl
islam rozkvétu v tisi Velkych moguld v 16. stoleti. Do Indonézie pronikl
prostiednictvim indickych obchodnikii.

Po dogmatické strance nezutstal isldm jednou, v sobé uzavienou, veli¢inou. Pfevazna
vetsina musliml se dosud hlasi k pravovérnému tradiénimu u€eni a drzi se tim sunny, tj.
»zvyku®. Od téchto sunnitl se brzy odloucili stoupenci ‘Aliho, ¢tvrtého kalifa a
Mohamedova zeté. Vytvofili ,Sicat “Ali“, |, stranu Aliho*. Tito §iité, ktefi jsou
nejpocetnéjsi v Persii, uznavaji za jediného pravoplatného nastupce Mohamedova
pouze ‘Aliho, ackoliv mezi sebou jsou rozdéleni na mnohé skupiny. Podle u¢eni Sia
zasvetil Mohamed tésné pred smrti Aliho do poslednich tajemstvi isldmu a toto
esoterické védeéni se dédilo v ’Aliho rodin€. Jeho potomci se proto povazuji za imamy,
duchovni viidce, za duchovni viildce a nositele tajného védeni.

Nejdtlezitéjsi skupiny a pravnickée skoly islamu 6.2

Ackoli jsou v béZzném zivote tak dilezitd setkdvani, musime se seznamit také s
kiestanskymi vyzndnimi). Brzy po prorokové smrti se kviili otazce jeho pravého
nastupce rozstépila islamska obec, ,,umma". V tomto rozsté€peni tkvi kofeny vzniku
skupin, které v podstaté trvaji v islamské obci dodnes. Pfi¢inou rozdvojeni byly odlisné
nazory na vlastnosti a ptivod viidce obce, ktery se v sunné nazyva kalif (ndstupce) a v
Sie imam.

Po Osmanové smrti byl zvolen za 4. kalifa ‘Ali, Mohamediiv $vagr a stryc. Tehdy
vznikl spor se syrskym mistodrzitelem Mu‘avijou z rodu Umajjovct, z néhoz byl také
Osman. Stoupenci ‘Aliho, ,,Siat ‘Ali" podporovali jeho narok na kalifat. Kdyz Mu‘avija
navrhl po vzajemnych véale¢nych potyckach smirci soud a ‘Ali s tim souhlasil, odtrhli se
od n¢ho Kharidzité (= Odchazejici), kteti ‘Aliho pfedtim podporovali, protoZze mu
vytykali, ze podfidil lidskému usudku nastupnické pravo, které mu dal Bih. Kdyz ‘Ali
proti povstani Kharidzitii nésiln€ vystoupil, byl roku 661 jednim KharidZitou zavrazdén.
VétSina arabskych muslimt uznala Mu‘aviju a dalsi umajovskeé kalify za fadnou
politickou moc, ale §iité se proti tomu stavéli a povazovali za viiddce muslimil ‘Aliho
syna Hasana a po jeho smrti Husaina.

* Sunité

Teprve dvé sté let po téchto udalostech se v jednanich, zalozenych na rozumové
spekulativni teologii, mezi Mutazilou a opozi¢nim hnutim Sia vytvoftilo skupinové
védomi sméru, oznacovaného za ortodoxné islamské, kterému se zacalo fikat ,,Lidé
sunny a spolecenstvi".
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Rozdéleni prvotniho islamu

[ Mohamed ﬁ Abu Bakr I '| Omar H Osman ]_{ ‘Ali H Kharidzité ]

Nazev se odvozuje od Sunny, coz je ptikladny zvyk Proroka, ktery je po Kordnu a
shodném nézoru spolecenstvi véticich zékladem viry.

Tento smér vidi v Abu Bakrovi, Omarovi, Osmanovi a ‘Alim ve stejné mife Ctyfi prvni
»spravné vedené* kalify. Tato skupina, zvana také sunité, tvoti dnes s vice nez 800
miliony stoupenct velkou vétSinu muslimu.

Pro vyklad pravnich otazek (idzihad) vznikly Skoly, z nichz ¢tyfi nejdalezitéjsi maji u
sunitil vyznam dodnes:

* % % Safi‘iticka pravnicka $kola:

Jeji zakladatel Safi (+ 820), jeden z nejvétsich teoretiki islamského prava, stanovil &tyfi
prameny nebo kofeny prava: koran, prorokovu sunnu, souhlas ucencti (idzma‘) a
analogicky zavér (kvias) z koranu a sunny. Chtél omezit osobni rozhodovéni v pravnich

otazkach ve prospéch t&chto kriterii. Safi‘itick4 $kola je rozsifena predevsim ve
vychodni Africe, v jihovychodni Asii, jizni Arébii a také v Libanonu.

* * * Hanafiticka pravnicka Skola:

Za jejiho zakladatele se povazuje Abt Hanifa (+ 767). Vedle koranu, sunny, souhlasu a
analogického zavéru uznavaji hanafité dva dalsi prostiedky k nalezeni prava: osobni
presvédceni a prospeésnost vzhledem ke spolecnosti. Tim se vedle viry a tradice pfiznava
rozhodujici vyznam pii ur€ovani prava zdravému lidskému rozumu. Hanafitické skola
je pocetné nejveétsi pravnickou skolou. Rozsitena je predevsim v Turecku, stfedni Asii,
v Pakistanu a v Indii.

* % * Malikiticka pravnicka Skola:

Vznikla z medinské skoly a jejim zakladatelem je Malik ibn Anas (+ 796). Tato skola,
rozsifend v severni, zapadni a stiedni Africe, uznava vedle Ctyt kofentll prava Safi také
uvahu vetejného zajmu pii pravnim rozhodovani a odvolava se na tradici zvykového
prava z Mediny.

* * * Hanbaliticka pravnicka Skola:
Tato tradicionalisticka Skola se jmenuje po svém zakladateli Ibn Hanbalovi (+ 855).

Odmita analogicky zavér jako zdroj prava. Je rozsitena hlavné v Saudské Arabii, a
castecné v Syrii a Palestiné

18




* Kharidzité

Karidzité, jejichz vétev Ibadité existuje dodnes v Omanu, v nékterych alzirskych
méstech a na tuniském ostrové DZerba, se v roce 657 odstépila od Sia (strany ‘Aliho) i
od nasledovniki Mu‘aviji. Vyzaduji, aby vedeni obce pfevzal nejzboznéjsi a nejlepsi
muslim bez ohledu na sviij piivod. Jejich dnesni pocet se odhaduje asi na 1,5 milionu.

Siité predstavuiji asi 10-15% muslimského obyvatelstva na svéts. Sia méla v arabském
prostfedi své centrum nejprve v Kufé, povazuje ‘Aliho za prvniho pravoplatného
nastupce Mohamedova (iméma). Za dal$i viidce obce (imamy) byli uznavani jen
potomci z rodiny Prorokovy a rodiny ‘Aliho. V $ia se rozliSuji riizné sméry podle
ruznych nazori na to, ktefi imamové pokracovali v naslednickém fetézu, se odlisuji
rizné sméry Sia:

* % * Imamité

Tato pocetné nejvetsi Stitskéd skupina, kterd ma okolo 100 milionl stoupenct, se nazyva
také Sia dvanacti podle 12. imama, ktery byl podle jejich pesvédéeni pienesen do
skrytého zivota a Zije dale, dokud se jednou nevrati jako mahdi. Béhem jeho skrytosti
maji pfevzit vedeni obce kvalifikovani teologové, jak tomu je dnes v islamske republice
franu. Tato Sia dvanacti je zastoupena predevsim v frdnu a jiznim Irdku, v
Afghanistanu, v Libanonu a v jinych zemich jsou v mensing.

* %% Ismai‘lité

povazuji za 7. pravoplatného iméama Ismai‘la, syna 6. imama, ktery zemiel v roce 760,
diive nez jeho otec.

Jina skupina Ismai‘litt véti, ze Grad imama, ktery Ismai‘l nemohl vykonavat, piesel na
jeho syna Mohameda. Sedmy imam byl pfenesen do skrytosti a vrati se na svét jako
mahdi (spravné vedeny). Skrze né&j pokradovala fada imami. K podskupinam Sie
Sedmi, jak se také Ismai‘lité nazyvaji, se po€itaji Nizarité. Ti jsou dnes zastoupeni v
Jemenu, Iranu, Indii, Syrii a Africe a maji asi 25 milionti stoupencil. Zddraziuji vyznam
vnitiniho osviceni svého duchovniho viidce. Nynéjsi hlavou je Aga Khan.

Mezi Ismai‘lity se pocitaji téz Drazové, zijici v Libanonu a v Syrii.

* % % Zaidité

Na rozdil od Ismai‘liti a Imamit povazuji za pravoplatného patého imédma Zaida, syna
¢tvrtého imama. Vyzaduji, aby si imam, zvoleny z potomku ‘Aliho, sviij Gifad vybojoval
a uchoval a aby mé¢l urcité teologické védomosti. Tato skupina ma asi 5 milionti
stoupenctl a tvoii polovinu obyvatel Jemenu. V pravnim a vérou¢ném ohledu je blizka
sunitim.
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* % % Extremni Sia

Tak se nazyvaji skupiny, které véti, ze Buh sidli v ‘Alim a v imamech. Pocitaji se k nim
Nusairiové nebo ‘Alavité a ziji v severozapadni Syrii. Maji pfes milion stoupenci.
Nesmime je zaménovat s nabozenskou skupinou Aleviti, zijicich v Turecku, ktefi

s nimi maji spole¢né urcité prvky pfi uctivani ‘Aliho, ale pfitom maji vlastni
nabozenské obrady, vykazujici nepravovérné prvky. Zavadélo by nés piili§ daleko,
kdybychom chtéli pfedstavit rizné teologické smery a mnoha reformni hnuti u suniti i
siith.

Vedle ¢astecné politicky motivovanych rozdili v oblasti vedeni muslimt a vedle rozdili
teologickych, napt. v otdzce vynaseni novych rozhodnuti v pravnickych otazkach
(idztihad), které se od 9. stoleti vyfesily odlisné v Sunné a v Sia, musime v obou hnutich
zdUraznit prevazujici spole¢né nazory ve vérou¢nych a pravnickych otazkach.

Fundamentalismus —
ohroZeni viry a tcty k druhym 7
Vidéet 7.1

Pti letni akademii, svolané papezem r. 1989 do Castel Gandolfo na téma ,,Evropa a
obcanska spolecnost, oznacil Ralf Dahrendorf fundamentalismus za ,,nejvétsi
nebezpeci pro dnesni obcanskou spole¢nost®. Pojem ,,fundamentalismus* se pouziva
riznym zpuisobem. Pochazi z Casopisu ,,The Fundamentals®, ktery vychazel v USA od .
1910-1915 a m¢l §ifit vyznani viry jednoho konzervativniho protestantského hnuti,
jehoz koteny sahaji do poloviny 18. stoleti. Skupiny, které ptisobily oddélené, se r. 1919
spojily do World’s Christian Fundamental Association. Tito prvni fundamentalisté
bojovali proti modernismu a mravnimu upadku. Stavéli na téchto zékladech:

* ** na doslovné neomylnosti Bible;

* * * na bezcennosti moderni védy, pokud je v rozporu s bibli (napt. vyvojova teorie);
* % na presvédceni, ze jen oni jsou pravymi kiestany a jen oni dosahnou spasy;

* * * pa odmitani sekularismu;

* ** na opozici proti tradi¢ni cirkvi.

Protestantsti fundamentalisté jsou dnes v USA velice rozsiteni v nejraznéjSich
skupinach. Mnozi jejich televizni kazatelé vyuzivaji moderni sdélovaci prosttedky k
Sifeni své misionaiské horlivosti. Fundamentalisticko-politicka hnuti obnovy maji na
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programu ochranu rodiny, boj proti feminismu a zrovnopravnéni zeny, trestni stihani
homosexuall, zdkaz pornografie a mnoho jiného.

Od Sedesatych let ziskavalo v islamskych zemich silnéjsi vliv hnuti zvané ,,islamsky
fundamentalismus®, i kdyz se jeho stoupenci sami oznacuji spiSe za islamisty. Na
Zéapade se Casto spojuji s ndbozensko-politickou praxi ,,islamské republiky*, kterou
ustavil ajatolldh Chomejni v roce 1979 po odstranéni $dhova rezimu v franu.
Charakteristickym rysem tohoto hnuti je pozadavek obnoveni pra-isldmu, jaky mél
existovat pouze v dobé Proroka a jeho druhti. Toto hnuti vSak nereprezentuje isldm a je
vlastné v rozporu s konzervativnimi nabozenskymi proudy islamu, protoze odmita jako
odchylku od pravého isldmu tradici, kterd zde byla od poc¢atku a rostla po celd staleti.
Rozhodujici prostfedek k zavedeni idedlni isldmské spole¢nosti vidi v novém provedeni
Sarie %, ktera spo&iva na doslovném vykladu koranu a Haditu. P¥i¢iny tohoto hnuti jsou
nepochybné v postoji obrany proti zadpadnim pramyslovym statiim, jejichz politickou,
hospodatskou a kulturni nadvlddu muslimové prozivali v kolonidlni dobé, a dale v
hodnoceni bez iluzi kapitalistickych i socialistickych pokusii feSeni mnoha socialnich
problémt isldmskych zemi. Vlivy ze Zapadu vyvolaly kulturni a socialni zmény a
socialni problémy, jako nezaméstnanost a rostouci propast mezi chudymi a bohatymi,
vedly ke krizi totoznosti, a proto se zacaly hledat odpovédi v navratu k vlastnim
kofeniim — ,,fundamentiim®. Fundamentalistickd hnuti v islamskych zemich vSak nejsou
jednotnd a jenom v nékterych z nich nachdzime bojovnost a sklony k nasili.

Od osmdesatych let se pojem ,,fundamentalismus® pouziva stale Castéji. Stal se mezitim
dokonce modnim slovem. Proto je tfeba to slovo objasnit. Znamena postoj, ktery se
opira o urcity zaklad (= fundament): na posvatnou knihu, zakon, dogma, nauku ... K
tomu déle patii pfedevsim zcela urcity vyklad posvatné knihy, zadkona, dogmatu, ktery
je vyhlasovan za jediny pravdivy a usili vnucovat jej fanaticky a nasilné v§em ostatnim.
V posledni dobé se fundamentalismus dava do spojitosti s naboZensko-politickou praxi
iranskych ajatolldhd. Jako fenomén jiz ddvno hranice iranského statu a islamského
nabozenstvi ptekrocil. Fundamentalistické proudy existuji ve vSech ndbozenstvich,
stejné tak v katolickém i protestantském kiest’anstvi a v pravoslavi, jako v islamu a
judaismu. Nachazime je rovnéz v politickych stranach a v ekonomickych teoriich.

Pro soucasné chapani fundamentalismu je urcujici - a pro tento Ucebni list rozhodujici -
$iitsky fran ajatollaha Chomejniho, ktery v islamské revoluci r. 1979 odstranil $ahdv
rezim. Tento fundamentalismus stoji na pfesvédceni, ze jedina pravda je v pivodnim
znéni koranu, a Ze existuje jednota politiky a ndbozenstvi. Z toho diivodu politické
ziizeni a vefejny zZivot urcuji zasadné nabozenské zakony a predpisy.

Posoudit 7.2

Pokud jde o nabozZenstvi, fundamentalismus vytvari z Zivého pramene viry pouhou
karikaturu. Toto nebezpeci poznal také FrantiSek a ve svém Napomenuti na to
poukazuje: Literou jsou zabiti, kdo usiluji jen a jen znat pouhd slova (Nap 7). Ani v
ktestanstvi ani v isldamu nema fundamentalismus nic spole¢ného s fundamentem, na
némz spociva skutecna vira. Z Boha se dé€la véc, s niz se disponuje a ktera je pouzivana
k vlastnim mocenskym z4ajmtim.

1 ’ v 2 ’ ’ oy v. o . . . ,
Nabozenske pravo, které vychazi ze slov a cinii Proroka, jak je obsahuje koran a

kanonické sbirky.
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Navrat k prameniim ovSem odpovidéa hluboké lidské touze. Proto mu nabizi Zivnou
pudu socialni nejistota, dezorientace a ztrata smyslu zivota. OhroZovani distojnosti a
zivota druhych lidi, nepokoje, nesndsenlivost, diskriminace, nenavist, vrazdy a
narkomanie jsou stejn¢ poptfedni a nedostatecné odpovédi na lidskou touhu, jako
fenomén fundamentalismu. Musime se proto naucit pozndvat pfi¢iny fundamentalismu
a vyrovnavat se s nimi. Je tfeba zménit podminky, které jsou pfi¢inou fundamentalismu
a odkryvat opravdové prameny zivota.

V dégjinach islamu i kiestanstvi byla velka obdobi tolerance a respektu vici jinovérctm.
Svéd¢i o tom dokumenty a udalosti, napt. vyhlaseni II. vatikdnského koncilu o
nabozenské svobod¢ a o nektest'anskych ndbozenstvich, mirovd modlitba v Assisi,
pozvani papeze k promluveé k mladezi v Maroku, zadost jedné turecké univerzity, aby
tam Vatikan vyslal docenta kiestanského nabozenstvi ...

Ob¢ nabozenstvi si vSak musi pfiznat, ze se ve jménu kiestanské a islamské viry
vyvolavala nesvornost a valka a ze se to d¢je i dnes: v Severnim Irsku mezi katoliky a
protestanty, v Alzirsku vrazdéni muslimi 1 kiestané, mezi nimi feholniki a jednoho
biskupa, abychom uvedli jen n¢kolik ptiklada.

Jednat 7.3

Tam, kde se fundamentalismus stane militantnim, miZe znamenat ohrozeni dlstojnosti i
zivota druhych lidi, vyvolavat nepokoje, nesnasenlivost a dokonce ospravedliiovat
nenavist a vrazdy.

Jak se zde mame chovat?

Miuiizeme naptiklad:

* % * hledat zdklady vzdjemného hovoru na mezilidské rovin¢;

* # % gpolecné zkoumat socialni pficiny fundamentalismu, jako jsou bezpravi, chudoba
a bida;

* #* jednoznacné odsuzovat militantni fundament’ Alismus a veskeré bezpravi, které
pusobi (napft. porusovani lidskych prav nebo omezovani nabozenské svobody) a
prakticky pomahat jeho obétem;

* % * meli bychom si spolecné piipominat: setkani mezi FrantiSkem a sultdnem al-
Malik al-Kamilem; na mir uzavieny mezi timto sultdnem a cisaiem Bedtichem II.
béhem kiizovych vyprav; na ochranu pronasledovanych Zidi; na zajisténou
ochranu kiest'anského kultu v osmanské risi;

* % % royngz bychom si méli pfipominat: ujiméani se pronasledovanych Zidi
v klasterech za nacismu, ale také zidovské pogromy, které frantiskani
podporovali; snahy o respektovani a o pokojny dialog s muslimy béhem vSech
stoleti 1 pfes vSechny mucedniky a obéti, ale téz hanobeni a kiizacka kézani.
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Cirkevni a frantiskanské prameny

Bible 1 Petr 3,15
Cirkevni dokumenty Nae 3
Frantiskanské prameny ChvB; 2. Lvvl 10; LD; Lk; Lvl; GK;

Poust; NR 16; 23; PR 12; ZFr 12; 1.
Cel 57; 2. Cel 30; LM 9; Kv 24; Hist.

Occ. 32
MezifrantiSkanské dokumenty
OFM - OFMCap - OFMConv GGCC: 95,3
OSC (klarisky)
OSF (TOR)
OFS (SFR) Mattli 82
Dodatky

Pozn.: Ucastnici kurzu mohou pramenné tidaje rozsitit.

Cviceni D

1. cvideni:
Hra s ulohami
Vedouci hry pirednese (miuZe volnym zptsobem) tento piibéh:

Spor o Prorokiv vous

Jako kazdy den sedéli i tento vecer muzi pted vesnickou kavarnou. Popijeli rakiji,
koufili laciné silné cigarety a nenucené se bavili.

Jeden z nich se bez néjakého zvlastniho timyslu zminil o mostu. Po mnoha letech ma
znovu most konecné spojit ob¢ ¢asti obce, které rozdéluje divoky potok. VEtsi Cast roku
se bez mostu obejdou, protoZe ta strouha se da celkem snadno ptejit. OvSem za boutky
nebo za dlouhych destivych dnii, kdy se z nebe voda jen lije a na jafe, kdy na horach
taje snih, se potok piejit nedd. Pro déti na tomto biehu odpada skolni vyucovani. Pro né
je to dar z nebes. AvSak duleziti lid¢, jako je pekat, kovar, porodni babicka a farafr, jsou
nedosazitelni. Proto jsou uz davno vsichni presvédceni, ze most musi opét postavit.
Stary totiz pred lety divoky potok strhl a odnesl. Ale nazory na to, kde ma byt most
postaven, se velice odliSovaly. Abyste védeli: potok rozd€luje vesnici, ktera lezici po
obou biezich, na dvé témér stejné casti. Na jedné stran€ je mesita, vétsi sedléaci, pekar,
kovat, porodni babicka, ale hlavné kavarna. Na druhé stran¢ potoka stoji kostel a Skola,
ale je zde také obecni hibitov. Na ném odpocivaji muslimové i kiest'ané a ¢ekaji na raj

23




nebo nebe. Pro mozné stanovisté mostu by mohly byt prosté predpoklady: Sitka potoka,
pevnost obou biehtll a hloubka koryta, ktera by byla bezpecna i pii nejvétsi vode. Jenze
at’ uz m¢l vést most kdekoli, vzdy se zdalo, ze néktefi muslimové nebo zase kiestané z
toho budou mit vétsi vyhody. O to se vedly ostré spory uz davno.

Mozna, ze to bylo kvuli rakiji nebo byl néktery dusny letni den, ktery vyvolava u lidi
uto¢nou naladu, kdyz kdosi po vyc€erpani svych diivodi pro jediné spravné misto
postaveni mostu, najednou tekl: ,, To je pro vas, mohamedany, typické: chcete sice most,
ale nejste schopni uznat objektivni kritéria. “ Rici mohamedéani misto muslimové, to uz
se povazovalo za tézkou urazku. To si urazeny nemohl nechat libit od n¢jakého
nevéficiho, jak ho ted’ s odporem tituloval. Nahle nastal zmatek, kficel jeden ptes
druhého, a jako tak Casto se opét vytvorily dva tabory: muslimové a kiestané. Nastésti
vSak imdm byl s faradfem podle starého, kazdodenni ritudlu, na spolec¢né cesté do
kavarny.

Byli to moudii muzi. Oba dikladné studovali d&jiny své zemé i své viry a jeden
druhého si vazili. Imédm byl stoupencem uceni sufi a faraf byl frantiskan jako vétSina
farafa v té oblasti. Zase hadka o Prorokliv vous, pomysleli si. Oba duchovni se pfibliZili
k rozvasnénym kohoutiim, pohlédli jeden na druhého a téméf soucasné zvolali:

., Nestydite se hdadat se jako mali kluci? *“ Imam pak pokracoval: ,, Ve jménu Allaha, nade
zplisobem ... a rikejte: Allah, nas Biith a vas Buh, je pouze jediny a my jsme mu zcela
oddani* (29. sura, vers 47). Frantisktiv syn nechtél ztstat pozadu a hledal vhodny citat
v posvatné knize kiestanii. Napadlo ho toto: ,,Jd vsak vam pravim, Ze jiz ten, kdo se
hnéva na svého bratra, bude vydan soudu* (Mt 5,22). To zaptisobilo. MuZi se opravdu
zastydéli. Vzpomnéli si na to, co tak ¢asto slySeli z st svych duchovnich: Hadka se
nelibi ani Alldhovi ani Bohu, jak ho nazyvaji kiestané. A je nesmyslné chtit pomahat
Vsemohoucimu nebo héjit jeho Cest tim, Ze se posmivame jeho tvorim, bijeme je nebo
dokonce zabijime. Takové véci se ziejmé ve vesnici diive také stavaly. Staii lidé jeste o
tom mohou vypravet.

., Budeme o spravné misto losovat. S Allahovou pomoci také most postavime “ navrhl
imam. Obecné mumlani muzl se dalo povazovat za souhlas. Frantiskan také povazoval
navrh za dobry a pfipojil se: ,, Bude slouzit vsem Bozim détem a jako spolecné dilo bude
Vsemohoucimu ke cti. “(Othmar Noggler OFMCap.).

Navodyv:

1. Vedouci hry ptipravi 7 plakatd, na
kterych jsou uvedeny nékteré ulohy.
Plakaty se rozvési na zdi mistnosti.

hospodsky, muslim, pted jehoz hospodou se obyvatelé vesnice sejdou;
porodni babicka, kiestanka;

imam;

Sfarai;

most;

divoky potok;

jiné.
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2. Vedouci hry dava nasledujici pokyny:

Piebirani uloh

* # % Pokuste se vzit do ptfibéhu: kterd tiloha je vam sympaticka, vérohodna a blizka
a ktera neptijemna a cizi?

* # % Po vlastni tivaze si vyberte urcitou ,,ulohu* a postavte se k ptisluSnému plakatu
(muze se stat, ze si tutéz ulohu vybere vice lidi a n¢které tlohy zlstanou
neobsazengé).

* * % Po chvili uvazovani si poloZte jesté jednou otazku, zda se kazdy citi dobte na
svém misté nebo by chtél jesté menit.

Utvdreni uloh (jiz po jejich rozdé¢leni)

* * * Ve skupiné€ uloh odpovézte na otazku: Proc jste zvolili pravé tuto ulohu?
Pro¢ ne jinou? Nespéchejte!

* * * Vedouci hry uvede hru otazkou k celé skupiné: Kde ma byt most? Debatujte
o tom kazdy podle své ulohy. Zistaiite pfitom v mistnosti na svych mistech.

** %V urcité chvili prerusi vedouci hru a davé novy navod: Mluvte spolu o
nasledujicich otazkach: Jak jsem se citil? Jak jsem prozival situaci téch druhych?
Hral bych ulohy téch druhych jinak?

UvaZovani v krouZku:

* * * Po chvili zavolad vedouci predstavitele uloh zpét k jejich zidlim a pta se jich:
Co vas béhem hry napadlo? Jaké zkuSenosti jste udélali? Jaké jste ziskali
poznatky? Kde jsem jiz néco podobného zazili? Jaké by ted’ bylo vaSe jednani,
kdybyste se dostali do podobné situace?

2. cviceni:

K naboZenskym povinnostem muslimi patii denni modlitba (= salaat):

Ptedepsané modlitby vykon4dva muslim ve stanoveném postoji pétkrat za den: rano, v
poledne, odpoledne, pfi stmivani, pted spanim. Také ptedchozi umyvani se kona podle
urcitych pravidel. Modlitby za¢ina napft. chvalozpévem (= Thana):

O Boze, ke tvé cti a chvdle;

pozehnano bud’ tvé jméno,

a neni Boha kromé tebe. *

Potom recituje 1. stru kordnu, fatihu, predepsanou pro vS§echny modlitby:

,, Ve jménu milosrdného a milostivého Boha!

Bud’ pochvalen Biih, Pan svetii, milosrdny a milostivy, Pan soudného dne. Tebe
velebime a k tobé volame o pomoc. Uved’ nas na pravou cestu, na cestu téch, kterym
prokazujes milost a ne na cestu tech, kteri na sebe svolali tviij hnév a kteri bloud;.
Amen. "
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Nasleduje ¢etba uryvku z koranu. Potom se modlici skloni, polozi dlané€ na kolena, ale
nesepne je, a v této poloze tiikrat opakuje:

,, At je oslaven Biih, ten nejveétsi.

Potom vstane a fika:

«

., Biith vyslysi toho, kdo ho chvali; bud’ pochvalen, nas pane.

Potom padne na kolena a s ohnutymi koleny se polozi ¢elo, nos a dlan€ na zem, pfi¢emz
se tfikrat modli:

,, At je oslaven Biih, ten nejvyssi!“

Poté se posadi na levou nohu a pravou nechd volnou tak, aby prsty byly obraceny
navenek a pata ukazovala k nebi. V této poloze prosi Boha o odpusténi.

Potom znovu padne na zem a tiikrat opakuje slova, kterd pouzil pfi prvni pokloné. A
nyni se narovna. VSechno toto vstavani, klanéni se a padani na zem je opisem kruhu:
rak‘at.

Ukoly:
Porovnejte zde uvedené muslimské modlitby
a postoje

* * % g chvalami BoZimi z La Verny (ChvB):

., Ty jsi svaty Pan, jen ty jsi Buh, jenz déla zazraky.

Ty jsi silny.

Ty jsi veliky.

Tys nejvyssi.

Tys vsemocny Kral, Otce svaty, Krali nebe i zemé.

Tys troji a jediny, Pan a Buh, vSechno dobro.

Ty jsi dobro, vsechno dobro, nejvyssi dobro, Pan a Biih, zivy a pravy.
Ty jsi laska a milovani. ... *“

* * % s modlitbami a postoji uZivanymi v nasich spolecenstvich.

Otazky:
1. Jaké jste nalezli podobnosti?
2. Jaké zjistujete rozdily?
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3. cvideni:

To, co je pro islam typické, mizeme charakterizovat n¢kolika malo zdsadami, tzv. péti
pilifi nebo sloupy islamu:

1. Sahada, tj. monoteistické vyznani: neni Boha kromé& Boha (Allaha); Mohamed
je Bozi posel;

2. Salat, tj. pét dennich modliteb (s pfedepsanym obsahem a drzenim téla);

3. Zakat, tj. povinna dan (almuzna) majetnych ve prospéch nemajetnych;

4. Ramadan, tj. mésic postu, béhem n¢hoz se nesmi za denniho svétla nic jist ani
pit;

5. Hadz, tj. pout’ do Mekky v poutnim mésici (alespon jednou za zivot, pokud na

to ma ¢lovek prostiedky a okolnosti mu to dovoluji).

Uloha:
Vyjmenujte, co je v kiestanstvi podobné, a pohovoite si 0 tom s ostatnimi.

Pouziti v praxi E

1. Pouziti :

V prvnim svéte, predevsim v zemich Evropské unie, se zvétSuje problém smiSenych
ktest’ansko-muslimskych manzelstvi.

Otazky:
1. Znate ptipady takovych manzelstvi?
Které pozitivni stranky u nich nachazite a které negativni?

2. poufZiti:
Bernard z Clairvaux (+ 1153) se rozhodujicim zplisobem tcastnil pfipravy 2. kiizové

vypravy, ktera probihala v letech 1147 az 1149 za ucasti némeckého cisaie Konrada III.
a francouzského krale Ludvika VII.

27




Prectéte si nasledujici texty:

wew 7

* Z jednoho krizackého kazani Bernarda z Clairvaux:

©000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000

Co délate, vy statecni muzi? Co délate, vy sluzebnici kiize? Chcete tak dat svatyni psum
a perly svinim? Kolik hrisnikii se tam se slzami vyznalo z hiichit a dosahlo odpusténti,
od doby, kdy mec otcui pohansky nerad vyhnal? ZIy to vidi a hledi na to zavistivym
zrakem, skripa zuby a bledne, michd v nadobdch své zloby a jisté nezanecha ani
znameni ani stopu po toliké zboznosti, kdyz bude zas tak silny - Bith nds chran - a to
nejsvetejsi misto opet ziska. Pro vSechny budouci casy by to byla nevylécitelna nemoc a
nenahraditelna Skoda, pro toto pokoleni, tak zcela bezbozné, nekonecna hanba a vécna
vycitka.

Protoze vase zemé plodi statecné muze a je mocnd mnozstvim své mladeze - tak se celym
svetem nese vase ocenovani a slava vaseho hrdinstvi, - tak se muzné opdsejte a chopte
se Stastnych zbrani pro Kristovo jméno. At se skonci ten rytirsky zpiisob, ne, ten diivejsi
rytirsky nezpiisob, kdy se vzdjemné nicite a jeden druhého zabiji. Jaké hrozné potéseni
drazdi ty nestastniky, kteri mecem probodavaji télo svého blizniho a mozna vrhaji jeho
dusi spolu do zkazy! Ani vitéz tomu neunika; také jeho dusi prochadzi mec, kdyz se tési ze
zabiti nepritele. Je to Silenstvi, ne odvaha, otrocit takovému bezpravi; nemuzeme to
pripisovat odvaze, nybrz jen zaslepenosti. Ty, statecny rytiri, ty, valecniku, ted’ mas spor
bez nebezpeci, kde vitézstvi prinasi slavu a smrt je ziskem. Jsi-li moudry obchodnik,
muz zisku na tomto sveéte, - nabizim ti velky obchod; hled, at ti neujde! Prijmi znameni
krize a za vsechno, z ¢eho se kajicim srdcem vyzpovidas, dosahnes naraz odpustky.
Zbozi je laciné, kdyz je koupime; a kdyz za né zbozne zaplatime, ma bezpochyby cenu
Boziho krdlovstvi. ...

*  Modlitba, zformulovana po spole¢ném prohlaseni papeze Pavla VI. a
patriarchy Athenogorase (1982):

Vsemohouci, vécny, spravedlivy a milosrdny Boze!

*® % Litujeme urazlivych slov, bezdiivodnych vycitek a trestuhodnych gest, které z
obou stran poznamenaly, pripadné provazely, smutné udalosti v nasich
spolecnych islamsko-krestanskych déjindach.
Litujeme a odstranujeme ze své paméti znameni a projevy pohorseni
a obvinovani, které prichazely po takovych udalostech.
Je nam jasné, Ze pouze takovéto gesto ndpravy a odpusteni nepostaci, aby
odstranilo jak staré, tak nové nazorové rozdily mezi muslimskymi a krestanskymi
vericimi.
*® 3k VSemohouct Boze, ocistou svého srdce, litosti nad zpiisobenym bezpravim
a pevnym rozhodnutim pro vzajemné porozuméni a pro uctu k nasi oboustranné
vire, k jejim tradicim a jejim prikaziim, chceme usilovat, abychom tato
nedorozumeni prekonali.
* ® % Nejvyssi, vsemohouci a jediny Boze, i pres svou nedostatecnost doufame,
Ze prijmes tuto nasi modlitbu, ponévadz jsi vidy ochoten odpoustet, kdyz také
my si vzdajemné odpustime.

* sk ok
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* * % Prosime za vSechny lidi, pokousejici se Zit vérné pravdu, kterou jsi nam
ve svatych knihdch sveril, aby nds islamsko-krestansky dialog ziskal na hloubce
a na vzajemnych znalostech a stal se bratrskym souzitim v kazdodennim Zivote.

Ukoly
1. Porovnejte modlitbu s kiizdckym kazadnim sv. Bernarda. Pozorujte zménu
smysleni.
2. Piipojte k modlitbé¢ jesté dalsi prosby, tykajici se islamsko-kiest’anského
dialogu.

3. pouziti:
Dale uvadime nékolik prikladi z texti islamskych mystiki ( =Sufi).

Jahia ibn Muad (+ 871), Persan:
,, O Boze, ty jsi rad, kdyz té miluji, i kdyz mne nepotiebujes. Jak bych te nemél mit rad,
Ze mne milujes, kdyz té tolik potrebuji?

Abu Jazid (Bajazid) Bistami (+ 874), PerSan ze severu:

., Zval jsem svou dusi k Bohu, ale ta mne odmitla nasledovat a délala potize. Proto jsem
Jji nechal stat a Sel jsem dal k Bohu. “

Zeptali se ho: ,,Jak dospéje clovek k Bohu? “

Odpovedel: ,, Ty chuddku, cozpak dospéje k Bohu vitbec? *

Abu Abdallah Ibn Safif (+ 982) ze Sirazu:
., Kdyz slysite volani , Vzhuru k modlitbe! * a nenajdete mé v prvni rade v mesité, potom
mé hledejte na hrbitove!*

Abdul-Hasan Caraquani (+ 1033), Iranec:
,,O Boze, stvoril jsi mne pro sebe, ze Zivota své matky jsem se narodil pro tebe;
nedopust, abych se stal koristi nékterého tvora!“

., O Boze, urcitd skupina lidi vstane p¥i poslednim soudu jako mucednici, protoze kviili
tobé byli zabiti. I ja vstanu jako takovy mucednik, protoze jsem byl zabit mecem touhy
po tobe!

Ajnul Qudat Hamadani (+ 1131), kvili kaciFstvi uvéznén v Bagdadu:
,,O Boze, dej, abych vstal z mrtvych slepy, protoze ty jsi pro mne prilis velky a prilis
vzneSeny, nez aby té mé oc¢i mohly spatrit. *

Pir Sultan Abdal (+ 1560), Turek:

,,Stal jsem se potoky, které se rozptylily v rece, stal jsem se riizemi, které kvetly v
nepravou dobu, stal jsem se popelem, v nemz nedoutnaly jiskry, ach priteli, spalen,
spalen tvou laskou. *
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Dara Sikoh (+ 1659), syn mogulského vladce Saha DZahana, kterého jeho bratr
nechal popravit jako kacire:

,,Cim Jje poutnikovo zavazadlo lehci,

tim je na cesté bezstarostnéjsi.

Ty jsi také poutnikem na této —

uznej to a strizlive si uvazuj obuv.

Cim vic majetku, tim vetsi starosti;

turban s mnoha zahyby jen vic tlaci.
Vyhod' z hlavy sebeldsku, kterou mds;
Jje to zatez jako falesné smysleni.

Bud’ na tomto svété po cely Zivot svobodny.
Poslechni tuto radu, danou Quadirimu!“

Pir-o-Mursid Hazrat Inajat Chan (+ 1927), jeden z fady indickych sufijskych mistrti a
mystika Sisti:
., Za kazdym z nas je duch a Zivot,; jak mizeme byt stastni, kdyz ma nas soused smutek?

Otazka:
Jak na vas tyto texty ptisobi?
Pohovoite si o tom spolecné.
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Meditace nad kiestanskou existenci v Alzirsku) (Paris 1984).

Tudtud, B. S.,
Dialogue of Life and Faith (Dialog zivota a viry) (Quezon City 1988).
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K zamySleni

Kazdé setkani s nékym
kdo ma jinou viru

a 7ije jinak,

muze vyvolat strach

v nds i v druhych.

Kazdé setkani v sob¢€ nese
riziko zmény.

Protoze tomu tak je,
zpusobovali si lidé

v téchto setkénich
nevyslovné bolesti.
Zasazovali si smrtelné rany,
ale byvali i zranéni.
Generace lidi

na to nemohou zapomenout.

Cirkevni dé&jiny

to dokazuji:

V hrtizach ktizackych vyprav
a inkvizice,

v hriize

kiizackého paleni

a pronasledovani zida

byli lidé opovrhovéni

a byli zbavovani svych prav.
Ktest'ané dopustili,

aby zeny a déti,

mladi i stafi

byli zabiti

v pekle holocaustu.

Tak to bylo odjakZziva:
kdo se necht¢l

nechat zranit,

ten rozdaval rany.

Kdo nechtél

nechat o né¢em pochybovat,
zahnal tazatele

nebo ho odstranil.

Na kiizi vzal za své

obraz nezranitelného Boha:
Jezi§ Kristus se nechal
zranovat

az k smrti na kiizi.

Kdyz ho nasledujeme,
u¢ime se zapomenou na vse to,
co plati mezi mocnymi

a vladnoucimi.

Kdyz ptistupujeme ke stolu
tohoto ukfiZovaného,
pfipomind ndm znamenim
chleba a vina

vlastni zranitelnost.

Zve nas,

abychom k jeho stolu
ptistupovali jako lidé,

kteti se rad¢ji nechaji zranit,
neZ aby rozdavali rany.
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