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Z pramentu

Cely svét je nas klaster

Jednou vystoupil Frantisek se svymi
bratry na jednu vysokou horu. - Pani
chudoba na né tam na hore uz dlouho
cekala. Méla velkou radost, kdyz
Frantisek s bratry konecné prisel.
Objala kazdého bratra a pojedla s nimi.
Rozmlouvali spolu o Bohu a o svété a
kdyz s jidlem skoncili, slibili si vzajemnée
vernost naveky. Pani chudoba vsak
chtéla presné vedet jedno: “Kde

bydlite? “ ptala se, ,, kde je vas klaster?
Bratri vsak ani nevédéli, co je opravdovy
klaster...

Ukazali vsak rozmdchlym gestem na cely
svet a rekli: ,, Toto je nas klaster, Pani .

(Podle SC 14,63,64)




Uvod A

Sekularizace jako urcujici skute¢nost

Jednotliva témata tohoto zékladniho kurzu nemaji vzdy pro vSechny kontinenty stejny
vyznam soucasné. Plati to napf. pro inkulturaci (UL 15), pro ptiklon k chudym (UL 19),
pro teologii osvobozeni (UL 20) a rovnéz pro téma sekularizace, o kterém pojednavame
v tomto ucebnim sesitu.

Pfitom se jedna o cely okruh problémi, které maji rozhodujici vyznam v Evrop¢ a

v Severni Americe. Kdyz se tam nebudou témito vécmi vyslovné zabyvat, promarni se
prilezitost, kterd se nabizi pro novou evangelizaci. O tématu pojednavame na zaklade
dokumentt Druhého vatikanského koncilu, predevsim vSak apoStolského listu Pavla VI.
,Evangelii nuntiandi. Také v mnoha zemich severoatlantického prostoru se jiz stala
urcujici skutecnosti sekularizace a nebude trvat dlouho, nez pronikne i do poslednich
koutd zemé.

Prehled B

Posvatno ve vSednim dnu

S touto tématikou je nejlépe zacit u Jezise Krista:

On posvécuje vSechny lidské skutecnosti. Stal se ¢lovékem v plném smyslu slova. To
ma zasadni vyznam, protoze se uz nesmi oddélovat ,,posvatné* a ,,svétské“. Ovsem
posvatné a svétské se nesmi povazovat za totéz.

Na tomto pozadi musime chapat pojem sekularizace. Neznamena to svét bez
naboZenstvi, nybrz svét, kde zddné ndbozenska instance neni piijimana pouze z toho
davodu, Ze je instanci. Jako kazda jind instance se musi rovnéz instance ndbozenska
prosadit argumenty. Pojem ,,sekularizace* je dale nutno ocistit od negativni ptfichuti, a




to tim, Ze tuto negativni stranku pojmenujeme, a sice ,,sekularismus®. Za sekularismus
(zesvétsteéni) je spoluodpovédné osvicenstvi a absolutizovani védy a techniky.

V rozporu s oekavanim, ktera se kladla do védy a techniky, a kviili zapornym
dasledkiim védecko-technického mysleni, se ndbozenstvi vraci do zivota lidi.

Je mozné se ptat, zda tento stav nezpusobily mnohem zdsadné;jsi faktory: existuji
nazory, ze jednou z pticin, které vedly k sekularizaci, je samotné kiestanstvi. Cirkevni
hierarchie reagovala jisté nanejvys zdporné na osvicenstvi a na jeho program. Teprve za
Pia XII. a Jana XXIII. a kone¢né Druhym vatikanskym koncilem se cirkev oteviela
svetu a uznala vlastni existenci a zakonitosti tzv. pozemské skute¢nosti.

V tak zvaném ,,novém humanismu‘ Ize objevit néco zdsadné kiest’anského, co se mize
oteviit smérem k Bohu a k poslednimu smyslu zZivota. Tento humanismus obsahuje
velmi mnoho hodnot, které jsou obsazeny také ve frantiSkdnském zptisobu Zivota.
Prvnim tikolem je snaha o plnou lidskost a hledani hlubsiho smyslu lidského zivota.
Duch blahoslavenstvi, hledani prvku posvatnosti ve v§ednim dnu a obnova liturgie ndm
pomohou byt kiestany v dnesni dobe¢.

V posledni ¢asti poukaZzeme na vyznam svédectvi, kterd se od nés s ohledem na
Frantiska a Klaru ocekévaji predevsim. Situaci sekularizace mtizeme konecn¢ prozivat
jako velké osvobozeni, které umoziuje realizovat v dnesni dob¢ piivodni frantiSkanské
postoje.

Informace C

Kristus posvécuje
vSechny lidské skutecnosti 1

Kristus je prvni hlasatel radostné zvésti. Byl Otcem poslan do svéta, aby lidstvo
obnovil. Stal se ¢lovékem nam rovnym ve v§em kromé htichu (srov. Zid 4,15). Timto
zpusobem se zaroven spojil s kazdym ¢lovekem (srov. GS 22).

Sdilel nase lidské zkuSenosti: radosti, starosti, uspechy, nové zacatky, pokuSeni,
piitomnost i ztratu piatel, zradu, utrpeni, opusténost od Boha, smrt a pohieb. Takto se
s nim mtizeme setkat ve vSech lidskych zkuSenostech. Kristus posvétil vSechny
skute¢nosti, které tvoti lidsky zivot: ,, Lidskyma rukama pracoval, lidskou mysli
premyslel, lidskou vuli jednal, lidskym srdcem miloval“ (GS 22).

Vsechny tyto skutecnosti: Narozeni, dospivani, sebezdpor, pratelstvi a lasku, sluzbu
nemocnym a umirajicim slavime v nasich svatostech. Cilem je ucinit lidsky Zivot
»Z1lvym*“v plném slova smyslu. Smyslem cirkve a jejich svatosti je konec konct davat
kiestaniim schopnost popohanét obnovu lidstva vpied (srov. Mt 5,1-16; 25,31-46).




* Slovo se stalo télem

V Jezisi se bozske, vécné Slovo stalo ¢lovékem, tj. stalo se svétskym a casnym (=
sekularnim). Bih a spasa se v ném staly pfitomnymi, a to v Uplnosti Zivota, nejen

v jedné oddélené a do sebe uzaviené oblasti. Jezis odmita predstavu, podle niz by
nabozenstvi a zivot pfedstavovaly dvé od sebe oddélené oblasti.

Pro né&j je kazdé misto posvatné a kazdy prostor sam o sobé mistem modlitby (srov. Jan
4,21), nejenom chram v Jeruzalémé. Pro néj je kazda doba posvatna a kazda je
prilezitosti Bohu slouzit, ne pouze sobota. Pro né¢ho uz neexistuje rozdil mezi ,,istymi‘
a ,,necistymi* pokrmy, Zadné ocistné obtady.

* Posvatné a svétské nelze navzajem oddélovat

Nébozensky zivot ¢loveéka je uzce spojen s jeho zivotem ve svété. Kristova vykupna
laska je blizka kazdému jednotlivci, a to v kazdé jeho zcela konkrétni historické situaci
(srov. RH 18). Nehldsame proto nic jiného, nez to, co se jiz odjakziva ve svété skrze
Boha d¢je. PfindSime Krista lidem zdéanliveé proto, jako by u nich dosud viibec nebyl
(srov. GS 22;38). Ve skutecnosti jim v§ak miZeme jen poskytovat pomoc, aby si ve
svych zkusSenostech a ve svém konkrétnim zivoté uvédomovali Kristovu ptitomnost a
jeho pasobeni. Posvatné (Kristus) a svétské (kazdodenni Zivot) jsou spolu neoddélitelné
provazany.

* Posvatné a svétské neni totéz

S druhé¢ strany vSak nesmime posvatné redukovat na svétské. V Jezisi Kristu je Bih
pfitomen v srdci svéta. Svét ho vSak nemiiZe zcela obsahnout. Je pfitomen také v lidech
a jejich snahach zménit lidsky Zivot, neni v§ak omezen jen na to.

Pojem sekularizace 2
Pojem sekularizace ma vice vyznamu:
* Proces, ktery pasobi n¢které oblasti lidského Zivota nebo lidsky zZivot jako celek,
prestavaji byt urovany nabozenstvim.
* Konec kontroly ndbozenskych instanci nad myslenim a Zivotem lidi.
* Snaha zit mimo urcité nabozenské oblasti.

Sekularizovany svét je svétem, kde prakticky vSechny stranky vetejného a
spoleCenského zivota - politika, hospodaistvi, pravo a zdkon, vzdélani a moralka - se uz
vyslovné nepodiizuji ndbozenské autorité a kde 1idé uz neuznavaji nabozenské sankce
nad nimi vynesené. ,,Svét“ (saeculum), ktery se stal dospélym, trva na své samostatnosti
vuci k cirkvi. Plati to predevs§im v politické oblasti (odluka cirkve od statu) a zcela
vSeobecné ve svete védy a kultury.

V Apostolském listu ,,Evangelii nuntiandi* popisuje papez Pavel VI. sekularizaci jako
,,Snahu, ktera je sama o sobé spravna, opravnéna, slucitelna s virou a nabozenstvim,
totiz snahu odhalit ve stvoreni, v kazdé veci a v celém vesmiru zakony, kterymi se ridi



s urcitou vlastni autonomii, v hlubokém presvédceni, Ze tyto zakony stanovil Stvoritel
(EN 55).

Koncil potvrdil v tomto smyslu oprdvnénou autonomii kultury a piedevs§im véd (srov.
GS 59). Musime ovSem dat pozor, abychom tento proces nepovazovali za pfimocary
vyvoj. Existuji skoky a trhliny a snad se nechavame i prosté¢ klamat plnosti moci, kterou
cirkev v poslednich péti stech 1étech si narokovaly a alespoii v katolické oblasti
prosazovaly. V knize ,, Navrat k normalnosti“ (Urs Altermatt) takto oznacuji nékteti
historikové ztratu cirkevniho vlivu. Ti tvrdi, Ze pred reformaci byl skute¢ny vliv na
kazdodenni lidsky Zivot praveé tak maly jako dnes.

Sekularizace a nabozenstvi 2.1

Prakticky nabozensky zivot v sekularizovaném svété uz neni kolektivni povinnosti, ale
stava se osobnim rozhodnutim, které ¢lenové urcité spole¢nosti bud’ u¢ini nebo neucini.
Musime vSak zdtiiraznit: sekularizovany svét neni nutné svét bez nabozenstvi.
Nébozenské pohnutky a mravni pfedstavy v ném existuji dale, mozna dokonce ve velké
mife. Nejsou vSak jiz autoritafsky vnucovany, nybrz musi dokazat svou piesvéd¢ivou
silu jako jiné spolecenské sily a ideje.

., Clovék se vsak miize priklonit k dobru jen svobodné. Tuto svobodu nasi soucasnici
vysoce ceni a vasnivé o ni usiluji, a to je spravné. Casto se viak o ni zasazuji Spatnym
zpiisobem, jako o moznost delat cokoli, i zlo, jen kdyz to prinadsi potéseni. Prava
svoboda vsak je nevSedni znameni BozZiho obrazu v clovéku. Biih totiz chtél ¢lovéka
,ponechat v jeho rozhodovani * (srov. Sir 15,14), aby svého Stvoritele sam hledal a
primknutim k nému dospél k plné a oblazujici dokonalosti. Diistojnost clovéka tedy
vyzaduje, aby jednal podle védomé a svobodné volby, to znamend hyban a podnécovain
z nitra osobnim presvédcenim, a ne ze slepého vnitrniho popudu nebo pouze z vnéjsiho
donuceni* (GS 17).

Vlastnosti sekularizovaného svéta je proto ndbozenska snaSenlivost, kterd opét zesiluje
sklon k sekularizaci. Snasenlivost a pferuseni rodinného a spolecenského tlaku, které
v dé&jinéch trvaly na nabozZenské praxi, vedou k tomu, ze mnozi lidé uz nevnimaji
smysluplnost ndbozenskych piedstav a viru zcela opoustéji. U jinych muze tataz
svoboda naopak vést k vetsi zralosti viry.

Sekularizace a sekularismus 2.2

Od sekularizace musime rozliSovat pojem ,,sekularismus®. Sekularizace neznamena svét
bez nabozenstvi, jak jsme uz fekli, nybrz svét, kde nabozenské instance a zastupci
naboZzenské autority uz rozhodujicim zptisobem, ptipadné vyluéné, neurcuji
spoleCensky zivot. Vyrazem sekularismus oznacujeme zaporné stranky sekularizace,
jako: ml¢eni o Bohu na vefejnosti, utvafeni spole¢enského Zivota bez posledniho
zakotveni v Bohu a kone¢né védomé popirani Boha a potirani viry v Boha. V tomto
chapani svéta se Bith povazuje za neexistujiciho, zbytecného, ba skodlivého.
Sekularismus vede ¢lovéka k praktickému ateismu, ktery sice vyslovné Boha nepopira,
ale v jednéni se obejde bez Boha a na jeho misto stavi modly jako moc, majetek,



potéseni... Mizi zakladni rodinné a socialni hodnoty, hlavné spolecenstvi a sdileni (srov.
Puebla 57). Hlavné u mladeze to vede k frustraci, nevazanosti a zavislosti na drogach,
na alkoholu, na hracich automatech a podobné¢ (srov..Puebla 58).

Ptirodovédec nepotiebuje Boha, aby vysvétlil svét; aby ho brali vazné, musi se chovat
,Jako by Boha nebylo*. Neznamena to, ze ve svém osobnim zivoté nemtize byt véticim
¢lovékem. Druhym je Bih v osobnim Zivoté¢ lhostejny.Ateisticky humanismus nadto
tvrdi, ze Bohu neziistava zadny prostor, kdyZz ¢lovéku opravdu dame to, co mu nalezi.
Ma-li €lovek opravdu vladnout, musi byt Blh sesazen. Ludvik Feuerbach (+1872), otec
humanistického ateizmu, napsal: ,, Cilem mé prdce je udélat z lidi antropology V ne
teology; vest je od lasky k Bohu k ldasce k ¢loveku, a od nadéje na zahrobni Zivot

k usilovani o veci zde dole. “ Volal lidi k vérnosti k tomuto svétu, ,, protoze krestané svet
nechali na holickach*.

Béhem primyslové revoluce a vzniku tovéaren v Evropé (kde chudi lid¢ a také déti
museli pracovat dlouhé hodiny denn€, aby viibec mohli zit) si kiest'ané svoji socialni
odpovédnost dostatecné neuvédomili. O jednom anglickém biskupovi se vypravi:
,,Dobrému fungovani tovarny nic lépe neprospiva nez vira v Boha. “ Takovy druh
nabozenstvi, ktery je z dnesniho hlediska cizi pravé biblické a kiest’anské tradici,
ptispival k vzniku sekularniho humanismu a marxismu. Il.vatikansky koncil poukazal
na to, ze kiestané mohli mit nemaly podil na vzniku ateizmu. Kdyz pfedkladaji uceni
cirkve tak Spatn€ jako onen biskup, a selhdvaji pii plnéni svych nabozenskych a
socialnich povinnosti, potom ,, pravou tvar Boha a nabozenstvi spise zastiraji nez
ukazuji* (GS 19).

Navrat zajmu o ndboZenstvi 2.3

Jiz urcitou dobu se da pozorovat urcity opacny pohyb, ktery se oznacuje heslem
»postmoderna®. ,,Postmodernou‘ se rozumi déjinné obdobi, které nastupuje na misto
moderny a jejiho programu.

Od osvicenské doby plati za jedinou instanci rozum a od rozumu odvozena véda,
pfesvédcend, Ze si vystaci bez Boha a nesnasejici zaddné omezovani, a technika,
presvédcend, ze dokaze vSechno. Dlouho vladlo presvédceni, ze ¢loveék svym rozumem
prozkouma vSechno stvofené a tak ho zbavi vSech tajemstvi. S tim byla spojena vira, ze
vSechny problémy se daji vytesit, kdyz ne dnes, tak jisté v blizké nebo vzdalené
budoucnosti.

Toto zabsolutizovani rozumu piivedlo lidstvo na okraj propasti: vzniklo vice problém1,
nez jich bylo vyfeseno. Na misto lidského ,.komplexu vS§emohoucnosti* (H.E.Richter),
nastoupil pocit bezmoci. Zakladnim zivotnim pocitem se stdva uzkost.

Proto se jiz n€ékolik let mluvi o ,,postmoderné®, o dob¢, ktera sesadila z triinu jedinych
smerodatnych autorit jak rozum tak i védu a techniku. Na prapor si napsala novy
program: Kritika kritického rozumu ve jménu ¢lovéka. Intuice, srdce a duse se objevuji
znovu jako orgdny pozndni, a spiritualita i cesty do nitra ¢lovéka se uznavaji a
uskuteciiuji jako plnohodnotné lidské ukony.

Tim je také dan névrat ndbozenskych zajmu. Ne sice v podobé¢ tradi¢nich nabozenstvi,
ale v mnohotvarnych formach, které jsou chapany jako alternativy kiestanstvi a cirkve:

M nauka o ¢loveku - teologie - nauka o Bohu



Na pozadi velkych nabozenstvi se v primitivnich nebo archaickych kulturach hleda
»opravdoveé ndbozenstvi“; kazdy si vybira, co se mu libi. Véci se opét jevi

v naboZenském svétle; stvotfeni znovu rozviji své bozské kouzlo.

Névrat ndbozenského zdjmu znamena rovnéz novou Sanci pro biblickd ndbozenstvi a
pro duchovni tradici kiestanstvi. Zalezi pouze na tom, abychom ji ptesvédcive zili a
praktikam, které ¢lovéka zbavuji distojnosti (sekty, fundamentalismus). V tradici
svatého FrantiSka a svaté Klary jsme my naproti tomu stoupenci ndbozenstvi vtéleni,
formovani lidské osoby a lidsky dtstojné spolecnosti.

Ziejmée vSak nastdva konec kiestanstvi, které bylo chdpano jako norma pro cely svét.
Na ,,supermarketu nabozenskych nabidek* budou vedle nich nabizena jina velka
naboZenstvi a esoterické zplisoby chovani. Z tohoto ditvodu se vice nebo méné vhodné
hovofi o ,,pokiestanském obdobi®.

Kiest’anstvi a sekularizace 3

Postoj Druhého vatikanského koncilu miizeme obecné oznacit za otevieny svétu.
Mame-li byt pravdivi, musime nyni ukazat, ze tento predpoklad anebo postoj nebyl v
ramci cirkevnich déjin viibec samoziejmy.

Osvicenstvi 3.1

Osvicenstvi jako filosofické hnuti, které neuznéva jinou autoritu nez rozum,
zpochybiiuje primat nabozenstvi a jeho zésadni vyznam. U pocatkl osvicenstvi stoji
Francis Bacon (+1626), otec experimentalni filosofie, a René Descartes (+1650), jehoz
filosoficka soustava spociva na metod¢ pochybovani. Pozdé¢jsi filosofové, hlavné ve
Francii, §li jest¢ mnohem déle. Voltaire (+1778) véfil ve skrytého Boha, ne vSak

v bozskou prozietelnost. Tento postoj byl disledné zaméien proti podobé viry, kterou
tehdy pfedstavovala katolicka cirkev. 39 jeho spisti se dostalo na fimsky index
zakazanych knih. Rousseau (+1778) napsal v ,,Emilovi®: ,, VS§echna ndbozZenstvi jsou
dobra s vyjimkou katolického “.

Osvicenstvi se rozsitilo v celém Zapadnim svété, od Anglie a Francie az do Severni
Ameriky, a ze Spanélska a Portugalska az do Jizni Ameriky. Kladlo diiraz na
intelektualni nezéavislost a zadalo osvobozeni rozumu od kazdého zptisobu kontroly a



poru¢nikovani. Lidské nezavislost a svoboda byly chapany jako absolutni hodnoty,
které se nesméji omezovat.

Pokud jde o stat, zavrhlo osvicenstvi zcela rozhodné ,,krale z Bozi milosti®, coz byla
teorie 16. a 17.stoleti. Pozadovalo suverenitu lidu: demokracii. To mélo vliv na
francouzskou a severoamerickou revoluci 1 na dalsi revoluce v Jizni Americe. Prava
jednotlivce méla byt chranéna. To vedlo k odd€leni zdkonodarné, vykonné a soudni
moci. Osvicenstvi pozadovalo pfedevsim svobodu tisku, svobodu slova, svobodu
shromazd’ovani, svobodu svédomi a svobodu nabozenstvi.

V osvicenstvi jsou pozitivni stranky, které je nutné ocenit: humanitni a tolerantni duch;
lepsi pravni zakonodarstvi; snahy o socidlni blahobyt; podpora badani a vzdélani; boj
proti nevédomosti a povéram; obrana lidskych prav. Na ostatni lze pohlizet spise
kriticky: na pfecenovani rozumu; na individualismus; na zdsadné negativni postoj vici
autoritdm a proti nabozenstvi.

Reakce cirkve 3.2

Néktefi muzi cirkve (napt. Lamennais +1854) byli presvédceni, ze osvicenstvi obsahuje
uréité pozitivni prvky. Zadali proto, aby cirkev byla oteviengjsi viiéi modernimu svétu.
Reakce oficidlni cirkve byla z velké ¢asti odmitava. Predevs§im reakce papezu, kteti v té
dobé¢ byli jesté také svétskymi hlavami cirkevniho statu, byla ur¢ovana nedtvérou,
odsuzovanim a zatracovanim, tak jako u ostatnich hlav statii. Nazory Lamennaisovy
odsoudil papeZ Rehot XV. v encyklikach ,Mirari vos“ (1832) a ,,Singulari nos* (1834)
a pozadované moderni svobody oznacil za ,,$ilenstvi®.

Kdyz kreolské obyvatelstvo zadalo nezavislost v Americe, ovladané Spanély, uvefejnil
papez Pius VII. encykliku ,,Etsi longissimo* (1816). V ni porucil biskuptiim, aby
nabadali své vérici, aby se stavéli proti hnutim za nezévislost a zlstavali vérni Jeho
katolickému Velicenstvu, Spanclskému krali. Roku 1864 uvetejnil papez Pius IX. svij
,»Syllabus omylt“. Tam odsoudil nazor, Ze katolické naboZenstvi uz neplati za jediné
statni ndbozenstvi, jako mylné uc¢eni. Mylnym ucenim je rovnéz pozadavek, Ze ,, Fimskd
nejvyssi autorita musi pokrok, liberalismus a moderni civilizaci prijmout jako
skutecnost a miize a musi se s nimi smirit. “ Papezstvi a s nim 1 katolicka cirkev se
nachazela v situaci nejvyssi tisn€. Zdalo se, Ze duch modernismu otfasa zaklady viry a
cirkev byla vytlaena ze svého tradi¢niho postaveni.

Nasilné vytvoteni statu ,,Italie” zrusilo cirkevni stat, ,,Patrimonium Petri (Petrovo
dédictvi)“. Tehdejsi papezstvi bylo pfesvédceno, ze se toho nesmi zfici. Jesté dekretem
,Non expedit“ z roku 1868, tedy pied padem papezského Rima, zakazal papez Pius IX.
katolikiim aktivni i pasivni spolupraci na narodnim sjednocenim Italie. Konec
cirkevniho statu ucinil papeze ,,vézném Vatikanu*, symbolu vytlaceni cirkve

z vefejného Zivota, ale také dobrovolné zvoleného ghetta.

Trvalo celou jednu generaci, nez se cirkev v 1.1919 rozhodla zrusit platnost dekretu
z1.1868 a trvalo dalsi generaci, nez bylo mozné ,,fimskou otazku* vyftesit lateranskou
smlouvou r.1929. Duchovni tiseni, o které¢ jsme se zminili, vedla cirkev k odmitavému
postoji ke viemu ,,modernimu®. Rim si myslel, Ze se nejlépe vyrovna s dobovymi
omyly a s duchem doby, kdyZ se bude opirat o ,,pfisahu nositelti uradia*
(antimodernisticka ptisaha). Mélo to za nasledek mezi jinym silné centralisticky fizenou
,.klerikalni cirkev. Laici tam neméli zadné slovo.



Ve vyznamné misijni encyklice ,,Sancta Dei civitas* (1880) papez Lev XIII. uz tlohu
laik® stanovil. Pise: ,, Vira spociva ve zvéstovani, zvéstovani Kristova slova (Rim 10,17).
Tento urad vsak patii tém, kdo byli pravoplatne vysvéceni. Nemalou pomoc a podporu
vSak dostavaji od vsech, kdo je stdle podporuji hmotnymi prostiedky nebo modlitbou
svolavaji na jejich praci Bozi pozehnani. Toto dvoji povolani (laikii), poziistavajici

v darech a v modlitbé, neni pouze velice uzitecné pro Sireni BozZiho kralovstvi, ale ma
rovneéz vwhodu, ze je mohou snadno plnit lidé kazdého stavu.

Jeste jasnéji se vyjadiuje papez Pius X. ve své encyklice ,, Vehementer nos “ (1906):
,,Svou podstatou je cirkev nerovnou spolecnosti... jsou v ni dvé kategorie, pastyri a
stado... Tyto kategorie jsou takového razu, Ze pravo a autorita, nutné pro rizeni vSech
clanku, patri vylucné pastyrim,; pokud jde o zastup véricich, ti maji jedinou povinnost,
nechat se vést a jit za svymi pastyri jako poslusné stado “.

Jak vzdaleny je tento postoj papezi Janu XXIII., hovoticimu o svétské spiritualite, ktera
se Zije ,,ve svete: ,, Nikdo at’ se neoddava marné iluzi, Ze viastni duchovni
zdokonalovani a pozemska kazdodenni prace si vzajemné odporuji. Je mozné je
dokonale navzdjem spojit. At si nikdo nemysli, Ze se musi nutné vzdalit pracim casného
Zivota, aby mohl usilovat o krestanskou dokonalost,; nebo zZe neni vitbec mozné se takove
cinnosti venovat bez ohrozeni své lidské a kiestanske diistojnosti. Planu bozské
Prozretelnosti plné odpovida, kdyz se lidé formuji a zdokonaluji v plnéni své kazdodenni
prace. Témér vsichni se musi v této praci venovat casnym vécem (MM 255 nn).

I kdyzZ se vydavame nebezpeci silného zjednodusovani, mizeme vztah cirkve a svéta
rozd¢lit na tato Ctyti obdobi:

* Svét proti cirkvi:
Prvni tfi stoleti: cirkev mucednikid a katakomb

* Svét a cirkev vzajemné spojeni:
4.-17 stoleti: obdobi kiestanstvi; jednota cirkve a statu.

& Odcizeni mezi cirkvi a svétem:
18.-20.stoleti: osvicenstvi a moderna.

* Svét a cirkev v dialogu:
I1.vatikansky koncil; ,,Postmoderna‘ a doba ,,postkiestanska“.

-Novy humanismus* 4

V dlouhém duchovnim procesu nasla cirkev cestu k novému lidskému obrazu svéta.
Znovu objevila své vlastni prameny a jejich vztah k poznani moderni doby. MiiZeme tak
mluvit o novém humanismu, ktery vznikl uvniti sekularizovaného svéta. Ve stiedu
z4jmu tam ovSem neni Bih, nybrz ¢lovék: ¢loveék je odpovédny za své bratry a sestry a
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za déjiny. (srov. GS 55). Kiestanstvi ma s timto humanismem mnoho spole¢ného a

k tomu ho obohacuje o skute¢nost Boha. Btih a ¢lovek nejsou ve vzajemném
konkuren¢nim vztahu. A piisvédCovani Bohu nijak nezmenSuje nebo nepopira
odpovédnost ¢loveka za sekularni svét. (srov. GS 34).

Tento huménni 1 bozsky rozmér znamenité vyjadiuje tento text kiest'anského humanisty
Teilhard de Chardina:

,,Mame byt zbéhy od praporu? My mdame byt skeptiky vzhledem k budoucnosti
viditelného svéta? My, a byt zhnuseni lidskou praci? Ach, jak malo nas vy (novi
humanisté), znate... Podezirdte ndas, Ze nesdilime vase uzkosti, vase nadéje a vase
nadseni proniknout do tajemstvi a oviddnout sily prirody. Rikdte: , Takové pocity mohou
sdilet pouze lideé, kteri spolecné bojuji o Zivot: vy druzi, vy krestané, tvrdite, Ze uz jste
zachraneni. ‘ Jako by to pro nas, prave tak nebo jesté vic nez pro vas, nebyla otazka
Zivota a smrti, aby zemé dosahla svého cile i ve svych nejprirozenéjsich silach! Prave
tam vy jeste nejste dost lidsti. Nejdete az k samym zakladiim své lidské existence. Jde
vam jen o uspéch nebo zanik skutecnosti, ktera sice nese urcité rysy nadlidstvi, ale
pritom ziistava rozplizla a nejasnd. Nam vsak opravdu jde o to, abychom dosahli
konecného vitezstvi Boha. Velkym zklamdnim ovsem je, to pripoustim, ze mnozi kiestané
si jsou prilis malo védomi bozské odpovédnosti svého Zivota, Ziji jen tak, jako ostatni
lidé, jen s polovicatym nasazenim, a nepocituji onen bodec nebo opojeni z prosazovani
Boziho kralovstvi ve vsech lidskych oblastech. Karejte viak zde jenom nasi slabost; ve
jménu své viry mame totiz pravo a povinnost zasazovat se vasnivé za veci této zeme...
Jste lidé? ,Plus et ego!* (,Ja jesté vic‘ - srov. 2 Kor 11,23: ,Jste zidé?, ja jesté vic! ‘). *

(P.Teilhard de Chardin).

Usili o lidskou celistvost 4.1

Mame-li pfevzit odpovédnost za bratry a sestry 1 za d€jiny, musime usilovat o lidskou
celistvost (byt celymi lidmi), a to jak v osobnim zivoté tak i ve spolecenstvich. Existuji
lidské vlastnosti, oznaCované Casto za typicky ,,Zenské*: napf. starostlivost, laskavost,
davéra, citovost, intuice, niternost, schopnost pochopit druhé... O né by méli usilovat
vSichni. V nasi dob¢ jsou zvlasté potiebné. Zda se, ze lidstvo skutecné dospélo ke
kritickému bodu svych dé&jin. Mnozi mini, ze z velké ¢asti je to vysledek jednostranného
dirazu na ,,muzské* vlastnosti.: az bezcitna vykonnost, cilevédomost, racionalita.
Vidime, Ze to mé za nasledek bezmérné vykoftistovani clovéka i ptirody a vznik
neosobni, jen funk¢éni spolecnosti. Kazdy clovék by se mél snazit v sobé spojovat a
péstovat prave tyto vlastnosti. Jenom tak mohou muzi a Zeny spolecné pievzit svou
odpovédnost za d&jiny v této kritické dobé.

Hledani hlub§iho smyslu uvniti svétskeho Zivota 4.2

Mame-li odhalit evangelium v sekularizovaném svéte, musime si nejprve uvédomit své
vlastni zkuSenosti v jejich hloubkovém rozméru. Postupné chceme nachézet cestu ze
spiSe povrchniho postoje do hloubky, k prameni vSech vztaht: k posvatnu, které se
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skryva v samém stiedu lidského zivota. Ziskame-li tuto schopnost a vzajemn¢ si v tom
pomdhame, uvédomujeme si svou kiest'ansko-frantiskanskou odpovédnost za dé€jiny.

., Clovék se nemyli, kdyz o sobé mysli, Ze prevysuje hmotnou skutecnost, a kdy? se
nepovazuje jen za cast prirody nebo za bezejmennou jednotku lidské obce. Tim, co ma
ve svém nitru prevySuje vesmir veci, do téchto hlubin se vraci, kdyz vstupuje do svéhp
srdce, kde ho ocekdva Biih, ktery zkouma srdce, a kde on sam pred Bohem rozhoduje o
svem osudu “ (GS 14).

V dnes$ni konzumni spole¢nosti stalé volani po uspokojovani uméle vytvarenych potieb
brani vaznému hledani opravdové potieby, hledani smyslu Zivota. Clovék se musi
znovu naucit, jak se ve svém zivot¢ a ve vlastnich zkuSenostech tazat po smyslu, ale ne
mimo zivot nebo soubézné s zivotem. Mezi jinym to mtiZze vést k prani zasazovat se za
vEtsi sourozenectvi a uskuteciiovat je v urcitém spolecenstvi; nebo si zvolit prostsi
zivotni styl, ktery zachazi s hmotnymi vécmi bez piehnanych potieb a s uctou.

Duch blahoslavenstvi 4.3

Otevienost vici poslednimu smyslu nebo vic¢i posvatnu v lidském zivoté a naruzivé
dotazovani a hledéani této skutecnosti a hledani Boha, ktery stale sidli v jeho
nejniternéjsi podstaté, dava schopnost pfijimat ducha blahoslavenstvi: chudoby,
mirnosti, hladu a zizn€ po spravedlnosti, Cistoty srdce, milosrdenstvi a pokoje.

Posvatné ve vSsednim a kazdodennim 4.4

Vsichni jsme odpovédni za své bratry a sestry, vSichni v§ak nejsou povolani délat véci
mimoiadné a napadné. Musime se opét naucit, jak se setkdvat s posvatnem v dennim
zivoté, jak dosahovat vétsi pozornosti pro Bozi pritomnost v kazdém rozméru svého
zivota, hlavné v malych a obycejnych vécech: ve spoleéném traveni ¢asu s druhymi
lidmi, pfi jidle a piti, v uzdravovani ran, ve vzajemné sluzbé, v solidarnosti s lidmi
neoblibenymi, trpici,i, umirajicimi.

Mozn4, Ze prozijeme néco podobného jako to, co se jesté dnes vypravi o africkych
kmenech: Kdyz po néjaké Zivé diskusi ndhle nastane ticho nebo se zvedne vitr, ktery
zpusobi viteni listi, pisku a vétvi, je slyset, jak 1idé uctivé tikaji: ,,Bih jde kolem nas!*

Obnova liturgie 4.5

Léciva a zachranujici pfitomnost Boha uprostfed kazdodenniho zivota se ma stat
zékladni zkuSenosti kazdého ¢lovéka (GS 19,21n., 38). Kfestanska bohosluzba musi mit
v této zkuSenosti své kofeny a musi k ni mit trvaly vztah. ZkuSenost posvatna ve
vSednim Zivoté povede k tomu, Ze opEt pozname Zivotni vyznam Gcasti na cirkevni
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liturgii a pfijiméni svatosti. Budeme radostné prozivat naplnéni vlastni touhy

v eucharistii: lasku, ktera se rozdava; veliké ty, které se obétuje; stil, ktery vSechny
shromazd’uje; objeti, které vSechny bratry a sestry spojuje; pokoj, ktery svét dat nemiize
a prece ho mlize stale znovu zakouset. Opét se budeme chtit ponofit do vody, ktera
obnovuje a v Jezisi Kristu obCerstvuje. Ma-li moderni, sekularizovany ¢lovék opét
prozivat tyto rozméry kultu, musi najit cestu, jak posvatno poznat a zit, a to nejdiive
pievazné v osobnich vztazich svého kazdodenniho Zivota a skrze né, nez v tradicnich
nabozenskych pojmech, cvicenich a obfadech. Ty se pro n¢ho staly ve velké mite

bezvyznamné, ale v novych podminkéch by se mohly stat novym silovym polem.

Vydavat svédectvi 5

V téchto okolnostech se musi uplatnit nase frantiSkanské svédectvi: nase ,, Zivd
pritomnost, ucast s druhymi a solidarita“ (EN 21) Takovému svédectvi Zivota lidé
porozumi nezavisle na ndbozenské fe¢i nebo obtadech. (srov. LB 13).

Dnesni frantiSkanské svédectvi 5.1

vvvvvv

sekularizovaném svéte vi vétsina lidi jen malo nebo nic o evangeliu, o0 Bozim
kralovstvi, o vife. Chapou vSak a oceniuji vlastnosti jako lasku, sourozenectvi, ochotu k
ponizeni se ve sluzbé téch nejubozejsim, ochotu smifit se, spravedlnost a mir: to
vSechno jsou také frantiSkanské hodnoty. Tvoti rovnéz podstatu BoZziho kralovstvi. Kde
je laska, tam je Buh, tam vladne Buh, tam je Bozi kralovstvi, tam Zije vira. Kde se toto
Zije, tam se uskute¢niuje Bozi kralovstvi. Tyto hodnoty jsou rovnéz konkrétnim
vyjadfenim a zivym znamenim nejhlubsich potieb a tuzeb moderniho, sekularizované¢ho
clovéka.

Dnesni sekularizovany svét se podstatné lisi od svéta svatého Frantiska. Frantisek vSak
zil zakladni postoje, které maji také v dneSnim svét€ mimotadny vyznam a bratii i sestry
frantiSkanského hnuti by je zit méli: svobodu a radost; davéru v kazdého jednotlivee;
sourozenectvi se vSemi lidmi a v§emi tvory; védomi Bozi lasky, kterd objima cely svét;
schopnost poznavat Kristovu tvai v chudych lidech; pocit zodpovédnosti za poslani v
celém svété - abychom jmenovali alesponl nékteré postoje. Sekularizovany svét nam
nabizi moznost frantiskanské zakladni postoje pln€ rozvinout.
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Svoboda pro Zivot 5.2

Vice svobody znamena také vice odpovédnosti. Zivot ve vice nebo méné
sekularizovaném prostiedi je pro nas, frantiSkanské lidi, velkou vyzvou. Dava to novy
smysl sloviim ,,jit svétem* (NR 14nn). Cely svét je otevien jak pred nasimi riiznymi
schopnostmi a talenty, tak na zaklad¢ naseho povolani k riznym zptisobtim. Dnes uz
nepotiebujeme, tak jako pted dobou sekularizace, stavét ,, svaté ohrady “ nebo usilovat o
spravedlnost, milosrdenstvi, upfimnost (Mt 23,23) a jiné véci, které maji v
sekularizovaném svéte zadsadni vyznam.

Kdyz takto ,, pujdeme svetem “, setkame se dnes, hlavné ve velkych méstech, s lidmi z
jinych kultur. Ti nds mohou svou religiozitou a kulturnimi hodnotami obohatit.
Budeme-li ,, skromni a pokorni “, budeme s témi lidmi ,, zdvorile mluvit “ (NR 3,11)a
jejich vlastni hodnoty respektovat. Také se pokusime tyto lidi piijmout do své vlastni
kultury (Mattli 1978, 41 a RM 7,37c:Moderni areopagy). Na druhé strané, bude-li tieba,
budeme lidem poméhat osvobozovat se od povér€ivych praktik a od nabozenskych
forem lidstvu neptatelskych. VSemi vhodnymi prostiedky je budeme povzbuzovat
hledat skute¢né lidské hodnoty a podporovat je: uptimnost, odvahu, lasku, vérnost. Tim
také mizeme ptispivat k tomu, aby lidé v téchto hodnotach poznavali spasnou,
zachrannou Bozi pfitomnost (srov. Mattli 1978, 30).

,,Milost pracovat® a ,,duch modlitby* 5.3

Jako jednotlivci i jako spolecenstvi vdécné pfijmeme ,,milost pracovat™ a zaroven
peclivé dbat ,,o ducha modlitby a oddanosti, jemuz maji vSechny ostatni véci slouZit
(srov. PR 5). Kdo se pfipojil k frantiikanskému hnuti, nemusel ménit svou praci,
,,pokud neskodi spase jejich duse a mohou je zastavat pocestné ‘. Mohl naopak zcela
svobodné ,, vykondvat Femeslo, kterému se naucili* (NR 7). To by odpovidalo dnesnimu
»svetskému* povolani. Generalni kapitula OFM v Madridu (1973) rozhodla v souladu s
tim, co bylo v zacatcich tadu, ze bratii ,, mohou pracovat v placenych remesinych i
Jjinych povolanich, v podnicich i zaméstnanich, které nepatii ani cirkvi a radu. Jsme
presvédceni, Ze bratri mohou vykonavat kazdou prdaci, ktera se srovnava s krestanskym
a frantiskanskym zpiisobem zivota “ (Madrid, 27n).

FrantiSkani v mistni cirkvi 54

Nase frantiSkanské povolani se naplituje v mistni cirkvi, kde Zijeme. Pied jeji tvari
musime Zzit kiestanské a frantiSkanské hodnoty tak, jak to odpovida dané situaci (srov.
EN 62). Budeme-li dbat pfani, tuzeb a potteb lidu, kterému slouzime, najdeme navazné
body pro opravdové hodnoty evangelia (srov. EN 55), kter¢ se skryvaji v
sekularizovaném svéte. Timto zpisobem muzeme dat odpoveéd’ na pocit prazdnoty nebo
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touzebného hledani smyslu, na ,, mohutné a tragické volani po evangelizaci“ (EN 55),
kterou ndm nasi soucasnici adresuji.

Budeme-li brat vazné ,,novy humanismus®, budeme péstovat a podporovat svou
odpovédnost za bratry a sestry ve vSech oblastech zivota a ve vSech vztazich. Pijdeme s
nimi cestou k ,,integralnimu humanismu®, ktery spoc¢iva ve vSeobecném sourozeneckém
spolecenstvi pfed Bohem a v jednoté celého lidstva a pro ktery ma byt cirkev znamenim
i nastrojem. (LG 1; AG 1).

Cirkevni a frantiSkanské prameny

Cirkevni dokumenty Etsi longissimo; Mirari vos; Non
expendit; Sancta Dei civitas; Singulari
nos; Syllabus omylii; Vehementer nos;
AG 1; EN 21, 55, 62, 69; GS 14, 17,
19, 21, 22, 34, 38, 55, 59; LG 1; MM;
Puebla 57, 58; RM 37c, 42nn.

Pozn.: Ucastnici kurzu mohou pramenné udaje rozsifit.

MezifrantiSkanské dokumen

OSC (Klarisk

SFR
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1. Cviceni:

Pi-etéte si a uvaZujte o textu z encykliky ,,Mirari vos* papeZe Rehoie XVI., 1832:

,,Dospivame nyni k jiné zavazné priciné zla, které v soucasnosti cirkev navstivilo a které
nam piisobi starosti, totiz indiferentismus pripadné onen zvrdceny nazor ... ze se
kterymbkoli vyznanim viry miize dosahnout vécné spasy duse, jen kdyz se clovek ve svém
Jjednani 7idi pravidly spravedlnosti a mravniho dobra. ... Z tohoto vysoce osklivého
pramene indiferentismu vyplyva onen nesmysiny a chybny nazor nebo lépe blud, Ze
kazdému se musi priznat a zajistit svoboda svedomi.

Otazky:

1. Jak na vés tento text pisobi?

2. Jak vidite vztah mezi svédomim -
- a papezem a cirkvi?
- a statem a zdkonem?
- a spolecnosti a jednotlivecem?

2.Cviceni:

Prectéte si text z encykliky ,,Redemptoris missio* papeZe Jana Pavla II., 1990:

., CL42: Evangelijni svédectvi, které svét bere nejviznéji, je pozornost viici lidem, laska
k chudym a malym, k trpicim. Obdarovavaci charakter tohoto postoje a této aktivity se
hluboce odlisuje od bézného lidského egoismu a vyvolava otazky po Bohu a po
evangeliu. Rovnéz angazovani se ve prospéch miru, spravedinosti a lidského rozvoje je
evangelijnim svédectvim, jestlize znamend pozornost vici cloveku a je-li orientovino na
jeho celkovy rozvoj.

Cl.43: Kristus a kiestanskd spolecenstvi maji hluboké koreny v Zivoté dotyénych
narodii; jsou svédky evangelia rovnez vernosti ke své vlasti, ke svéemu lidu, ke své
narodni kulture - a to vzdy v té svobode, kterou nam Kristus prinesl. Krestanstvi je
otevireno vSeobecnému bratrstvi, protoze vsichni lidé jsou syny a dcerami téhoz Otce a
sourozenci v Kristu.

Cirkev je povolana vydavat Kristu svédectvi tim, Ze se stavi statecné a prorocky proti
korupci politické a hospodarské moci, tim, Ze nehleda ani slavu ani hmotna dobra; tim,
Ze sviij vlastni majetek dava ve prospéch nejchudsim a zve k prostému Zivotu v Kristu.
Cirkev a misionari musi vydavat rovneéz svédectvi pokory, coz se vztahuje predevsim na
né samé. Tato pokora se projevuje schopnosti zpytovat svédomi, jak v osobni, tak ve
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spolecenské oblasti, aby se zlepsilo osobni chovani a odstranilo vsSe, co by bylo proti
evangeliu a co by znetvorilo Kristovu tvar. *

Otazky:

1. Vidite ve svém spolecenstvi nebo okoli néjaké naznaky tohoto zpiisobu evangelizace
a jaké?

2. Na jaké obtize narazite v povaze cirkve, spole¢nosti nebo fadu?

3. Jaké moznosti vidite pro realizaci mySlenek z tohoto textu ve své ¢innosti?

3.cviceni:

P.Teilhard de Chardin se ¢asto basnicky zabyval problémem nového humanismu v
sekularizovaném svété, i kdyZ tyto pojmy primo neuzival. Dile uvadime dva jeho
texty:

1. Ze ,,Mse nad svétem*, napsané 1923 v ¢inském Ordose:

,, Podivuhodnym spojenim kouzla tvorii a jejich nedostatecnosti, jejich laskavosti a
Jjejich zloby, jejich zklamavajici slabosti a jejich hrozivé moci s Tvou pritazlivosti -
naplnuj nadsenim mé srdce a potom je opét napln odporem, uc je pravé cistote, ktera
neni bezkrevnym trideénim véci, nybrz vzletem skrze vSechnu krdsu, zjev mu pravou
lasku, v niz neni zadny neplodny strach nékomu ubliZit, nybrz mocnda viile spolecné se
v§emi naplno otevrit brany Zivota, dej mu konecné, dej mu, predevsim ve stale
rostoucim pohledu na Tvou vsudypritomnost, blazenou vasen stale o néco vic svét
objevovat, tvorit, ale také trpét, aby mé srdce do tebe stale vic pronikalo.

Ma vSechna radost i muj uspéch, cely smysl mého byti a mé chuti do Zivota, zavisi, miij
Boze, na této zdkladni vizi Tvého spojeni s vesmirem.

Necht jini, podle svého vyssiho ukolu, hlasaji jas Tvého cistého ducha! Ja vsak,
podrizeny urcitému povolani, které ma koreny v nejhlubsich tkanich mé prirozenosti,
nechci a nemohu nic jiného nez vyhlasovat bezpocetna prodlouzeni tvého vteleného Byti
ve veskeré hmote; nikdy nebudu moci kdzat nic jiného nez tajemstvi tvého téla a duse,
ktere prosvitd ve vsem, co nas obklopuje! Tvé télo v rozsirovani jeho semen, to jest
sveta, ktery se tvou moci a mou virou stal nadhernym a zZivym kelimkem, v némz vsechno
mizi, aby se znovuzrodilo ve viech silach, které tva stvoritelska pritazlivost ve mné
probudila, skrze mou prilis slabou védu, skrze mé radoveé svazky, skrze mé knézstvi a
(na tom mi nejvice zalezi) skrze zaklady mého lidského presvedceni - zasvécuji se JeZisi,
abych z néj zil a z néj zemrel. *

2. Z. ,,Bozského prostiredi*, napsaného 1926/27 v ¢inském Tien-Tsinu (Preklad v
P.T.de Ch.: Chut zit, VySehrad 1970, s.115-118):

,,Na tuto spojitost neustale zapominame. Nadprirozeno je kvas nebo duse, nikoli cely
organismus. Jeho ulohou je pretvorit prirozenost, ale bez latky, kterou mu prirozenost
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poskytuje, se nemiize obejit. Jestlize Hebrejci dokdzali t7i tisice let vytrvale cekat na
mesiase, bylo to mozné jen proto, zZe se jim jevil jako vykvet slavy jejich naroda. Jestlize
Zdci sv.Pavla zili v neustaléem dychtivéem ocekavani Velkého dne, bylo to proto, Ze od
Syna ¢loveka ocekavali osobni a konkrétni Feseni problémii a nespravedinosti Zivota.
Ale jaké telo dame svému ocekavani dnes?

Musi to byt télo nesmirné nadéje totalné lidské. Pohledme na Zemi kolem sebe. Co
probiha pred nasima oc¢ima uvniti masy narodii? Co je pricinou neporadku ve
spolecnosti, neklidného kvasu, vzdouvajicich se vin, viFicich a vzajemné se misicich
proudii, zmatenych a hroznych novych narazii? - Lidstvo ziejmé prochazi krizi riistu.
Nejasné si zacind uvedomovat své potieby a své moznosti. Na prvni z téchto stranek
Jjsme rekli, Ze pred jeho oc¢ima zacina vesmir zarit jako obzor pred vychodem Slunce.
Lidstvo je tedy plno predtuch a ocekavani.

Krestan, na nehoz piisobi tato pritazlivost prave tak jako na vsechny ostatni lidi, je tim
nekdy, jak jsme rekli, udiven a zneklidnén. Neni to, co ho laka ke klanéni, pouha modla?
Nase uvahy o bozském prostiedi, které jsme prave ukoncili, nam dovoluji odpovédeét na
tyto uzkosti.

Ne, my Kristovi Zaci nesmime vahat chopit se této sily, ktera potirebuje nas a kterou
potiebujeme my. Nechceme-li dopustit, aby tato sila prisla nazmar a abychom my sami
zahynuli, musime naopak sdilet ty aspirace, diky nimz dnesni clovek tak mocné citi
nesmirnost sveta, velikost ducha a posvatnou hodnotu kazde nové pravdy a jejichz
podstata je autenticky naboZenska. V této Skole se nase kirestanska generace znovu
nauci zit z ocekavani.

Pokrok vesmiru a zejména lidského vesmiru neni ani konkurence Bohu ani zbytecné
promariiovani sil, jimiz mu mame slouzit. Cim vétsi bude clovék, ¢im jednotnéjsi bude
lidstvo a ¢im vice si bude védomé své sily a ¢im vice ji bude ovladat - tim bude stvoreni
krasnejsi, adorace dokonalejsi a Kristus najde pro své mystické rozsireni télo tim
hodnéjsi zmrtvychvstani. Jako nemuize mit kruznice dva stredy, ani svét nemiize mit dva
vrcholy. Hvezda, kterou svét ocekava - aniz jeste umi vyslovit jeji jméno, aniz presné
ocenuje jeji skutecnou transcendenci, aniz dokonce umi rozeznat jeji nejduchovnéjsi,
nejbozstejsi paprsky - to je nutné sam Kristus, jehoz ocekavame. Abychom touzili po
parusii, k tomu neni treba nic vice, nez abychom v sobé nechali tlouci samo srdce Zemé
a cinili je kirestanskym.

Proc se tedy bat pokroku svéta nebo jej odmitat, malovérni? Pro¢ hromadit nerozumnd
varovani a zakazy: ,Nikam nechodte... nic nezkousejte... vSechno uz je znamé! Zemé je
prazdnd a stara, nic uz na ni nelze najit... ‘?

Vse zkusit pro Krista! Ve vse doufat pro Krista! , Nihil intentatum!‘ Pravé naopak, to je
pravy krestansky postoj. Divinizovat neznamena znicit, nybrz dotvorit. Nikdy nebudeme
znat v§echno, co Vtéleni jesté ocekava od sil Zeme. Nikdy nebudeme dosti doufat v riist
lidské jednoty.

Pozdvihni hlavu, Jeruzaléeme! Pohled’ na nesmirny zastup téch, kdo buduji a tech, kdo
hledaji. V laboratorich a studovnach, na poustich, v tovarndach, v obrovském
spolecenském kotli - vidis vsechny ty lidi, kteri se namahaji? Ano, vSechno to, co
vytvareji svym umenim, svou védou, svou myslenkou, to vse je pro tebe. Nuze, otevri
svou naruc, sve srdce a prijmi, - jako Jezis, tviij Pan - prival, zaplavu lidské mizy.
Prijmi tuto mizu, nebot neprojdes-li jejim kitem, zchradnes bez touhy jako kvét bez
viahy; a zachran ji, nebot bez tvého slunce se nesmysinée rozptyli do neplodnych stébel.
Kde je nyni pokuseni svéta prilis velkého, sviidnost sveta prilis krasného?

Uz neexistuji.

Nyni mé muze Zemé uchopit do svych obrich rukou. Miize mé zaplavit svym Zivotem
nebo mé prijmout zpét do svého prachu. Miize se pro mé oci odit vSemi pitvaby, vSemi
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hruzami, vSemi tajemstvimi. Miize mé opdjet svou viini hmatatelnosti a jednoty. Miize
mé srazit na kolena v ocekavani toho, co zraje v jejim liiné.

Jeji kouzla uz mi nemohou skodit, kdyz se pro mne stala - diky tomu, co ji presahuje -
telem toho, ktery jest a ktery prichazi.

Otazky:

P.Teilhard de Chardin napsal tyto fadky 40 let pted II.Vatikanskym koncilem.
1. Do jaké miry se tato vize uskute¢nila?

Jak mize i dnes tato vize pfinasSet nad&ji?

Praktické vyuziti E

1. pouZiti:

V budové Spojenych narodu v New Yorku zaridil v roce 1953 tehdejsi generalni
tajemnik Dag Hammerskjold medita¢ni mistnost, jejiZ stény zdobi abstraktni
obrazy Svéda Bo Beskowa a stoji tam Sest tun tézky leStény blok ze Svédské Zelezné
rudy:

Podle vlastnich Hammerskjoldovych slov je tato mistnost vénovana ,,miru a tém, kdo
miru obé€tuji sviyj Zivot; je to prostor ticha, kde maji mluvit jen myslenky*. Meditativni
funkci mistnosti li¢i takto:

,, Vsichni v sobé nosime centrum ticha, obklopené micenim. Tento dum, urceny pro prdci
a jednani ve sluzbé miru, by mél mit mistnost, venovanou nejhlubsimu miceni a
vnitrnimu ztiseni. Touto malou mistnosti jsme zamysleli vytvorit misto, jehoz dvere by
byly otevieny nekonecné rozsahle risi myslenek a modliteb. Budou se zde setkavat lidé
mnoha nabozenskych smeérii; nemohli jsme proto volit Zadny symbol, ktery ditverné
zname ze svych rozjimani. Jsou vsak prosté véci, které k nam vSem mluvi stejnou reci.
Takové veci jsme hledali a veérime, Ze jsme je nasli v paprsku svétla, ktery se dotkne
leskle plochy tezkého kovového bloku. Uprostred mistnosti tak vidime symbol toho, jak
svetlo nebes kazdy den dava Zivot zemi, na které stojime. Pro mnohé z nds je to symbol
toho, Ze svétlo ducha dava Zivot hmoté. Blok uprostred mistnosti vSak nam ma rici jesté
néco vic. Miizeme v ném videt prazdny oltar, ktery neni prazdny proto, Ze Zadny Biih
nent, nybrz proto, Ze je zasvécen Bohu, kterého clovéek uctiva pod mnoha jmény a v
mnohé podobé. Blok uprostred mistnosti nam téz pripomina to pevné a trvalé ve svete
pohybu a zmeén. Blok zelezné rudy ma vahu a pevnost vécnosti. Ma pripominat zakladni
kamen trpélivosti a veérnosti, na kterém musi spocivat veskera lidska snaha.

Material bloku privadi nase myslenky k nutné volbé mezi nicenim a vystavbou, mezi
valkou a mirem. Ze Zeleza koval clovek své mece, ale takeé vyrabél své pluhy. Ze zeleza
vyrabél tanky, ale ze zZeleza také stavél obydli pro lidi.
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Blok zelezné rudy je casti bohatstvi, které jsme se zemi zdédili. Jak ho mdme vyuzit?
Sveételny paprsek se bloku dotyka v prostoru zcela prostéem. Nejsou tam dalsi symboly,
nic nerozptyluje nasi pozornost ani nerusi nase vnitini ticho. Obrati-li se nase oci k
Celni stené, setkaji se s jednoduchym vzorem, ktery dava prostoru soulad, svobodu a
rovnovahu.

Staré prislovi 7ikd, Ze smysl nadoby neni v jejich sténdch, nybrz v jejich prazdném
prostoru. Tak je to i s touto mistnosti. Je urcena lidem, kteii tam prijdou, aby prostor
naplnili tim, co najdou v centru svého ticha. “

Otazky:

Nechte se predstavou medita¢ni mistnosti povzbudit k vlastnim tivaham:

1. Rika vam néco o humanismu, ktery je otevien viiéi Bohu?

2. Mtzete ptijmout prostor a obraz jako nenabozensky symbol pro nabozenskou
skutecnost?

3. Poznali byste v tom spolecny symbol sndSenlivosti mezi v§emi narody,

zastoupenymi ve Spojenych narodech?

2. pouZiti:

cey

Kdysi kiestanské symboly ziji casto dal v sekularizované podobé:

prostor kostela nahradil fotbalovy stadion

procesi nahradily manifestace

sochy svétcli prapory a hesla

kostelni pisn€ riznd hesla a zpévy

modlitbu rizence sborové zpévy

naboZzenské symboly se stavaji symboly politickymi, napt.holubice, pluh a pod.

* X X ¥ ¥ %

Uloha:
Ptidejte jeste dalsi priklady k tomuto seznamu pseudonabozenskych projevi v
sekularizovaném sveété.

3. pouziti:
Hodnoty zprostfedkovavame vétsinou dokazovanim. Jejich pocet se bude zmenSovat,

protoze vSechny uZ neziskaji v§eobecny souhlas. V sekularizovaném svété nemohou byt
ktest’anské hodnotové predstavy prosazovany zdkonem a trestnim fadem.

Otazka:
Co z toho vyplyva pro politickou spoluodpoveédnost kiestani?
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K zamysleni

Ptali se mne:

Mnozi lidé by se vzdalili

daleko od lidi

a radi by byli stdle sami,

a na tom by zalezel jejich pokoj i na tom,
aby byli v kostele - bylo by to tak nejlépe?

Tu rekl jsem ,,ne“! A dej pozor, proc.
Ten, kdo je opravdu dobry,

tomu je dobre viude

a mezi vSemi lidmi.

Ten, kdo ale dobry neni,

tomu je zle

v§ude a mezi vSemi lidmi.

Ten vsak, kdo je dobry,

u toho je vpravde Biih;

kdo ale opravdu ma Boha,

ma ho vsude,

i na ulici a mezi vsemi lidmi,

prave tak jako v kostele nebo na pousti
nebo v cele;

kdyz i jinak ho opravdoveé ma a ma jen jeho,
takovému cloveku

nemiize zadny clovek prekazet.

Mistr Eckehart (+ asi r.1328)
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